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Articulos

Influencia de «lL.as estructuras metafinitas)»
en el materialismo filosofico

Luis Carlos Martin Jiménez
Toledo

ste trabajo se presento en el ailo 2004 como
proyecto de investigacion dentro de los
requerimientos del examen de suficiencia
investigadora del Departamento IV (Critica
y Estética) de la Universidad Complutense,
siendo director del mismo el profesor Juan
Bautista Fuentes Ortega, a quien tantos alumnos tenemos que
agradecer el habernos introducido en la filosofia de Gustavo
Bueno, y en particular ponerme sobre la pista de un articulo
que no se habia vuelto a editar, ni habia sido convenientemente
considerado.

Ahora bien, aunque este trabajo quiere mantenerse dentro
de las ideas del Materialismo Filosofico, el planteamiento
general no parece ajustarse al mismo, un aspecto que se discute
en su parte final, de modo que el resultado le acerca mas a otros
géneros de filosofia como pueda ser el «psicoanalisis l6gico»
(segun lo ve el propio Gustavo Bueno) o el mero «academicismo
universitario» desde el cual se elabora, que como ejemplo del
Materialismo Filoséfico. Y entonces, /que interés podria tener
su difusion dentro de la «escuela»? Basicamente lo que era
la intencion original: la reivindicacion del articulo por lo que
supone en el sistema del Materialismo Filoséfico y en concreto
la idea que le da nombre'.

I. Presentacion y planteamiento general

El articulo que vamos a analizar bajo el titulo de «Las
Estructuras Metafinitas» (en adelante y para abreviar «E.M.»),
del filésofo asturiano Gustavo Bueno Martinez, aparece
por primera vez en la Revista de Filosofia publicada por el

(1) «El materialismo comenz6 cuando localicé las Estructuras Metafinitas
y las diagnostiqué como un ente puro de razon. Claro, se trata de identificar una
estructura supuestamente completa y cerrada y destruirla, entonces arranca la
dialéctica, y lo que sale a partir de ahi lo hace en funcion de aquello, no por que el
sistema sea metafinito sino todo lo contrario, porque se organiza a partir de ahi. Pero
esto es un modo de explicarlo.» Santos Campos Leza, Conversacion con Gustavo
Bueno, Senderuela, Logrofio 2008, pag. 33.

EL BASILISCO

Instituto de Filosofia «Luis Vivesy (CSIC, Madrid, pags. 223-
291) en 1955 (tenia entonces su autor 31 afios); publicandose
por segunda vez en 1959 con el titulo de «Estudio de la
Universalidad semantica» en la revista Antropologia filosofica
de la Universidad de Costa Rica.

Esta obra forma parte de una serie de articulos muy
diversos (que denominaremos primera etapa del Materialismo
Filosofico), que anteceden a lo que sera la primera obra publicada
con forma de libro en 1970. Entre este conglomerado de temas,
criticas y reseflas de muy diversos tipos podemos destacar
varios (en orden a su importancia y extension): la tesis de 1948
Fundamento Material y formal de la moderna filosofia de la
religion defendida en la Facultad de la Universidad de Madrid,
«Los procesos picnologicos» de 1952 aparecido en la revista
Theoria, nimeros [ y 11, el ensayo sobre la idea de persona de
1953 titulado «Para una construccion de la idea de Persona» y
en 1955 «Introduccion al concepto de Categoria noematica en
la Teoria de las ciencias Psicologicas» en la revista Theoria.
A «Las E.M.» le seguiran otros articulos de corta extension,
relativos a problemas tales como la pedagogia, la historia, la
religion, la universidad, la idea de libertad, &c. Asi como la
elaboracion de cursos de filosofia para primero de magisterio,
quinto y sexto curso de Bachillerato. Sélo resta citar la critica a
libros de psicologia, biologia, logica, o de filosofia.

1. Las «E.M.» como obra temprana.

Para situar el articulo en el conjunto del sistema (en
adelante M.F.), adoptaremos una perspectiva doxografica
o editorial, aun a riesgo de una simplificacion excesiva o
deformante, dividiéndolo en dos etapas:

-1* etapa o etapa «preformativa»? (1946-1970): la primera
etapa de su produccion (pero de 24 afios de duracion) comienza

(2) La teoria de la preformacion en la biologia de los siglos XVII y XVIII
suponia —erroneamente— que en el espermatozoide o en el ovulo ya estaba el
cuerpo diminuto perfectamente bien constituido. Si utilizamos este término es para
incidir en los problemas de la conexion entre las etapas.
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con la tesis doctoral (1946) y consta de articulos y ensayos,
obras en general menores, si suponemos que un sistema
filosofico se desarrolla en tratados o publicaciones extensas
(compendios, libros, &c.).

-2% etapa o ectapa de formacion (1970-2004): empieza
con El papel de la filosofia en el conjunto del saber de 1970
(aunque se escribe en el 68), y se afianza con los Ensayos
materialistas (1972) diversificandose en todo lo que sera el
sistema filosofico del materialismo, hasta la actualidad (2004).

En esta segunda etapa distinguiriamos dos direcciones
«editoriales»:

1. Direccion académica (1970-1998): estaria integrada
por obras con vistas a la filosofia académica (de 28 afios de
duracion); Desde 1970 (en que aparece su primer libro) hasta
1998 (afio en que deja la universidad).

2. Direcciéon mundana —politica— (1998-2004): la ultima
parte de su produccion, desde 1998 hasta la actualidad, estaria
formada principalmente por obras con un radio tematico de
proyecciéon mas amplio, pero no por eso de menor rigor y
profundidad.

Las «E.M.» forman parte de la primera etapa de la obra’,
por tanto las «E.M.» la vamos a considerar como una obra
temprana, por cuanto el calificativo de temprana recoge las
notas de lo que antecede filogenéticamente en orden de la
produccion (sin que ain se hayan desarrollado), pero también
porque recoge ontogenéticamente aspectos de lo que sera
maduro, esto es, porque marca el sentido (o por lo menos uno
de ellos).

Sin embargo, queremos resaltar que este criterio editorial
para dividir la obra del autor (articulos-libros), e insertar el
ensayo a criticar, es impropio, pues la produccion ensayistica
y los articulos en revistas no solo sera continuada en la obra
posterior (hay que recordar que se funda a tal efecto la revista
El Basilisco y en la actualidad la revista digital £/ Catoblepas)
sino que como intentaremos defender en este analisis, la
segunda etapa es continuacion, despliegue y rectificacion
de ideas en buena mediada elaboradas por ensayos como el
presente; contando con que se han elaborado libros para la
enseflanza y libros que no se han llegado a publicar, si hacemos
caso al autor (de los cuales se citan dos en este ensayo).

(3) Si tenemos en cuenta la division en décadas tal y como se expone en «La
filosofia en Espafia en un tiempo de silencio» (E! Basilisco, n° 20, enero-marzo
1996, pags. 55-72), diriamos que la Tesis doctoral iniciaria la segunda década y las
«E.M.» la tercera década; la segunda etapa (el sistema) comenzaria con la cuarta
década, si tenemos en cuenta que El papel de la filosofia en el conjunto del saber se
escribe en el 68 de forma rapida y apresurada, lo que significa que las ideas estaban
asentadas. La relacion de estas etapas con las oleadas del M.F. (tal y como lo expone
Sharon Calderén Gordo en el articulo del nimero 20 de E/ Catoblepas: «E1 Congreso
de Murcia y las oleadas del materialismo filosofico» la pondremos en relacion con
la ampliacion del curso «tematico» del M.F. (coincidiendo séptima década, tercera
oleada y segunda direccion), una vez que la proyeccion académica se enfrenta a la
desaparicion del comunismo, y se atiende a ideas politicas e historicas, temas en los
que habria que situar las turbulencias entre la segunda y la tercera oleada.

Ahora bien, este articulo a pesar de su brevedad (68
paginas), es una obra seria, redonda y original (e incluso la
calificariamos de genial, como se hace al uso, atendiendo a la
juventud del autor): seria, por cuanto se justifica con rigor y
profundidad aquellos problemas que se abordan, la prueba la
constituyen las citas de libros a pié¢ de pagina, relativas no s6lo
a la filosofia, nombrando obras y tesis de Aristoteles, Platon,
Hegel, Russell, &c., sino obras cientificas: logica, matematicas,
biologia, &c.

Es una obra redonda por su sistematismo (por su método),
en tanto se parte de un estudio que pretende agotar una
problematica, la de la universalidad semantica, de la que las
«E.M.» forman parte, analizando y criticando los mecanismos
y las consecuencias que determinan la idea, y se sigue,
mostrando los resultados y la funcionalidad que a lo largo de
toda la historia de la filosofia y de la ciencia a tenido dicha idea.
Por ello las citas no son meros agregados donde se apoyen tesis
filosoficas, sino que las ideas de otras filosofias estan dadas
en funcion de una problematica interna que se diversifica
segun criterios que no consta en ninguna de aquellas, y que
sin embargo las situa, las explica, y les da sentido, a la vez
que pretende ser la critica de todas, determinandolas desde una
posicion nueva y sorprendente.

Y esto es lo que constituye su originalidad (que en
filosofia es tan dificil), la cual no esta sélo en que no podemos
rastrear claramente las bases que determinan las nuevas ideas
ensayadas, porque su interrelacion desbordaria las fuentes
que podriamos postular, (ya sean la segunda escolastica, el
método dialéctico platonico, los problemas matematicos y
fisicos, &c.) sino porque en contra de postular o criticar unas
tesis, basandose en otras, desde partes o sistemas filosoficos
distintos, pero ya dados, se afronta desde unos principios
que determinan una perspectiva critica y un analisis cuyas
peculiaridades resaltaremos, y de cuya potencia es consciente
el autor. Esto es, las «E.M.» constituyen algo relativamente
nuevo, que va a tener unas consecuencias decisivas.

2. Tesis de este trabajo de investigacion

Este trabajo se ofrece como respuesta a la pregunta ;por
qué puede interesar un pequeio ensayo de hace casi 50 afos,
entre una produccion cercana a los 30 libros y mas de 250
articulos, que forman un sistema filosofico perfectamente
estructurado? (Contando sélo con la obra firmada por el autor)
Para responder vamos a utilizar la idea de esencia tal y como
aparece desarrollada en varias aplicaciones del M.F.* En este
sentido la respuesta seria: porque es la «diferencia especifica»
respecto de otras filosofias, donde aparecen por primera vez
las ideas que integran el nucleo, que en su desarrollo formara
la esencia misma del M.F.

(4) Por ejemplo, se aplica a la Religion, o a la politica. Para un acceso directo
ver la voz «Esencia» en el Diccionario Filoséfico (Pelayo Garcia Sierra, Biblioteca
de Filosofia en Espaiiol, 2000, 742 pags).

50

EL BASILISCO

© 2009 EL BASILISCO, 2* Epoca, n° 41, pags. 49-80, (Apartado 360 -33080 Oviedo - Espaiia) - (O 2010 Separata, ISBN 978-84-92993-06-2, D.L. AS-02140-2010)


http://www.fgbueno.es

Para intentar ilustrar esta tesis (que discutiremos en la
ultima parte de esta tesina), tendremos que mostrar como
las ideas que estan siendo elaboradas para ser aplicadas en
este caso (a las «E.M.») van a estar presentes generando el
cuerpo (y el curso) de la obra posterior, a saber: el método
general filoséfico (una de cuyas caracteristicas —platonica,
escolastica— supone situarse en el plano de los conceptos —del
lenguaje—, totalizar ldgicamente la problematica a tratar, otra
de cuyas caracteristicas es la de pasar de las ideas filosoficas a
los conceptos categoriales-cientificos y viceversa), la idea de
dialéctica (esencial para entender el curso del sistema), el papel
fundamental de la idea de totalidad y sus divisiones (atributiva
o distributiva), la idea de esencia como campo climacoldgico,
&ec. Claro esta, que muchas otras ideas del M.F. no aparecen en
este articulo, ni como es natural se pueden deducir de ¢él.

Para situarnos hay que decir, que esta exposicion o relectura
desde la actualidad, parte de cuatro «hechosy: el primero asume
la existencia y sistematicidad de la filosofia materialista, que
pronto traspaso la barrera personal, con el llamado «circulo
de Oviedo» y que ahora tiene limites indefinidos, formando el
autodenominado Materialismo filosofico (sin el cual el ensayo
a analizar se quedaria en anécdota); el segundo «hecho» parte
de que no hay una critica, minimamente sistematica a dicha

filosofia (aunque las haya parciales); el tercer «hecho» asume
la falta de criterios (mios en particular) para afrontar tal critica,
(aunque se pudiera ensayar la critica desde cualquier otra
filosofia); y el cuarto, asume que atin moviéndose este trabajo
en los presupuestos del sistema (la idea de esencia que aqui
se aplica quiere ser propia del M.F.) no es capaz, por ejemplo,
de aplicar el método dialéctico de analisis que se requiere, y
por tanto este trabajo no traspasaria el uso escolar del mismo
(académico).

Dando por supuestas nuestras carencias, la critica consistira
en ver los problemas de las ideas expuestas en cada capitulo
del articulo, a la luz de la evolucion que ha sufrido dicha idea
dentro del sistema (siempre con un nivel de generalidad y de
rigor minimamente necesarios); haciendo valer el dato que
supone 50 afios de obra posterior.

De este modo hay que insistir en que la critica (la
clasificacion de este trabajo) para ser tal, tendra que situar
o poner de relieve ideas como totalidad, dialéctica, esencia
gradual, la misma idea de metafinito, alli donde se aplique,
u otras, que sean relevantes en la formacion y desarrollo del
sistema del materialismo filosofico.

Por tanto, la demostracion de esta «tesina» va a consistir
en mostrar al hilo de la exposicion del articulo, que en este
texto estan presentes las ideas bésicas, pero también, su modo
de tratarlas (productos logicos, bases categoriales matematicas,
fisicas, biologicas, analisis filosoficos clasicos, &c.), modo
o método que no es otra cosa que la aplicacion de otra serie
de ideas sobre la logica, la historia, las ciencias, &c.; aunque
con una salvedad, pues la diferencia fundamental que vemos
entre la metodologia expositiva de este articulo comparada con
otras obras, consiste en no pasar del plano gnoseoldgico (del
pensamiento) al plano ontoldgico, division que pasara a ser
comun en la estructuracion de las obras en dos fases, una fase
gnoseologica y otra ontoldgica; aqui no ocurre esto, no sélo
porque no lo requiere el material tratado (las formas mentis),
sino porque aun no se dispone de argumentos para tratar las
formas entis, lo que se hace en la segunda etapa, aunque como
tratamos de mostrar, determinado por este tipo de formas
mentis: las E.M.

Es evidente que las conexiones y desconexiones con el
M.F., s6lo se pueden apuntar, nombrando aquellas donde
reaparecen, o por lo menos las ideas con las que guardan
relacion directa, otra cosa seria ilusorio (serd suficiente para
ver la potencia de este ensayo, la referencia a su penultima
obra).

En términos del articulo: se trata, no de mostrar que esta
obra constituye ella misma una estructura metafinita, respecto
a la totalidad de la obra buenista (que en una parte esta el todo),
sino que suponiendo que lo fuera, el limite segundo o revertido,
muestra, por lo menos, dos tendencias, si no de la totalidad de
las partes, si del vector que las determina en buena medida;
determinacion que implica la correccion de una de ellas (aquella

EL BASILISCO
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que da lugar al inicio del sistema), una rectificacion sobre uno
de sus posibles desarrollos: una noetologia con pretensiones de
cientificidad, en el otro sentido, el M.F. se situa entre las E.M.
cientificas y las E.M. metafisicas.

Dicho de otro modo, ;donde esta el limite, el horizonte de
las ideas de este articulo?, si tenemos siempre presente, que
aqui es donde aparecen por primera vez expuestas, ;donde
situar la obra temprana con relacion al cuerpo de doctrina?,
pues en un punto central: en la idea de filosofia (que inicia la
segunda etapa), esto es, lo que sera la diferencia de la filosofia
respecto de otros saberes (su papel), y particularmente, en la
idea del materialismo en el conjunto de las filosofias —lo que
se determina desde la ontologia—.

Para decirlo con conceptos de la escuela: si entendemos
que el nucleo (ontoldégico) del ML.F. es la idea de Materia
Trascendental® ontologico general, que tendria, como cuerpo,
lo que podriamos tratar como tesis basicas del materialismo
filosofico en funcion de sus ambitos (el ambito cientifico —la
proyeccion académica— y el ambito politico —la proyeccion
mundana—), y como curso las fluctuaciones del sistema de
acuerdo a los materiales incorporados, el cual, se entenderia
como proceso dialéctico-evolutivo a partir de una diferencia
especifica, la idea de E.M., de suerte que lo que se mantiene
en el proceso transformador es la idea de dialéctica y las
ideas 16gico-materiales, tales como las ideas de todos y partes
(atributivos y distributivos). De modo que en el nucleo, estan
insertas las ideas de totalidad y de dialéctica, desde la que se
veria programado el curso pero —y este es el limite de las ideas
del articulo—: limitandose (segun quiere el autor) al plano del
pensamiento (lo que se denomina idea de noetologia), por eso,
solo desde la segunda etapa se podra hablar de materialismo,
sin embargo, es de la propia idea de E.M., de la que deriva en
su rectificacion ontoldgica la idea de Materia, y, por tanto, las
ideas esenciales de este sistema filosofico.

Esto quiere decir que la inica forma de no entender el
M.F. haciendo una hipdstasis de las E.M., pero manteniendo
el vinculo con ellas, es entender la evolucion del sistema
dialécticamente, a partir de los materiales que se van afiadiendo,
principalmente la tesis de la implantacion politica de la
filosofia, y por tanto la implantacion politica del pensamiento
(de las Formas mentis que aqui se tratan), lo cual, disparara en
la segunda etapa, estas ideas al plano ontoldgico, viendo en las
E.M., la forma metafisica o Idealista del tratamiento de la idea
de Realidad y de la propia autoconcepcion de la filosofia dadas
a lo largo de la historia del pensamiento, pero, viendo en sus
virtualidades criticas la idea misma de filosofia materialista;
de forma que la dialéctica rebasara el papel asignado al

(5) Otra cosa seria ver las modificaciones, o especificaciones a esta idea
posteriores, en concreto las de ideas de multiplicidad y co-determinacion (Gustavo
Bueno Martinez, Materia, Pentalfa ediciones, Oviedo 1990, 99 pags.), asi como sus
relaciones con la idea de metafinito (pues en principio estas propiedades también se
cumplen en las monadas leibnicianas; quizas tenga algo que ver aqui la introduccion
de la idea de materia determinada.
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tratamiento del pensamiento®, para insertarlo en la dindmica
de la praxis politica, de hay las dos direcciones del M.F. que
desarrollan su curso: la direccion con vistas a las ideas de la
academia y la direccion con vistas a la aplicacion politica
(lo que llamariamos ambitos del M.F.), dentro de una misma
unidad de sentido.

Sin duda el M.F. tendra en el futuro un vuelo muy superior
al de su iniciador, y por tanto, seria del conjunto de la obra
(que aun no existe totalizada) de donde se tendria que sacar su
diferencia especifica y su nucleo, pero también es necesario, si
no en los términos en que lo hemos hecho, si cifrar los cambios
que necesariamente ha tenido lugar en cincuenta afios, desde
un punto de vista genético (en el sistematico ya se trabaja’) y
no so6lo tematico o editorial, lo que aun no se ha hecho.

Pero aun podriamos hacer mas matizaciones a la tesis
«experimentaly que ensayamos y que discutiremos en la IV
parte.

El planteamiento en orden a situar y medir la influencia
de las E.M. en el M.F. parte de dos hipoétesis: la de que las
E.M. son esenciales (la diferencia especifica) al desarrollo del
M.F. y la de que el M.F. (al construirse como tal en la segunda
etapa) supone la rectificacion de una tendencia presente en
las E.M.: el que se entiende como proyecto noetologico (que
tendra dos formatos, el que corresponde al proyecto de salir del
sicologismo y el que aparece en El papel de la filosofia en el
conjunto del saber.

Para hacer esta afirmacion, nos basamos en que las tesis
filosoficas sobre la Universalidad Semantica se pretenden
hacer de «modo cientifico»; en efecto, dice su autor en la
pagina 225: «El conocimiento de las diferentes formas de
“nombrar” puede introducirnos en la ciencia de las diversas
formas de “pensar”».

Y porqué se puede tener la pretension de hacer una
ciencia de la filosofia (al modo de Husserl, por ejemplo)?
Quiza porque en las E.M. se estan tratando de igual modo las
categorias cientificas que las ideas filoséficas, como si «las
formas de pensar» fueran el género y las ciencias o la filosofia
las especies. Quiza porque se ha encontrado la clave comun
de su construccion. Hay que hacer notar, que sélo desde el
M.F como sistema ya formado, entendemos el pensamiento
metafinito (Anaxagoras, Leibniz, &c.) como no materialista.
Aqui solo se las clasifica como pensamiento pluralista y
dialéctico, frente al analitico (Aristdteles, Kant, &c.) y al
monista-absoluto (Cusa, Gratry, &c.)

Pero, hacer de la filosofia una ciencia (Escolastica, Hegel,
Husserl, &c.), es el supuesto que dirige el error filoséfico

(6) Que este articulo no tenga una parte ontologica deriva (en parte) de la
materia con la que trata (la universalidad semantica), y esta materia en principio
no tiene otro alcance que ciertas obras o tesis cientificas y filosoficas. Por tanto, el
progresus exige una reclasificacion en el terreno «literario» o en la «historia de las
teorias»: en el plano del pensamiento.

(7) Ver «El proyecto SYMPLOKER, El Catoblepas, n° 23, enero 2004.
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mismo, por tanto, la situacion de esta obra, esta en funcion
de la autoconcepcion del M.F. que solo se da, y de hay la
rectificacion, en la segunda etapa (al formarse como tal),
cuando:

1. Se distingue entre ciencia y filosofia®, segin sean las
totalizaciones categoriales o transcendentales. De tal forma
que el proyecto noetoldgico (en el que estarian insertas las
E.M.) yano pretendera cientificidad (como aqui se dice, pues el
modo cientifico de pasar del «nombrar» al «pensar» no puede
hacer referencia solo al tratamiento ldgico o clasificacion
de la universalidad semantica, sino que implica a la propia
idea de filosofia), pues se circunscribe a las totalizaciones
trascendentales, donde hay que escoger entre combinaciones de
alternativas. Y se distingue filosofia y metafisica, precisamente
a través del concepto de hipostasis metafinita.

2. Se distingue el materialismo filosofico de las demas
filosofias (y de la metafisica), cuando de tratar con las formas
mentis, se pase a la determinacion de las formas entis, esto
es, en la ontologia (Ensayos materialistas). Pero entonces el
campo del ensayo de las E.M., el plano del pensamiento vuelto
sobre si mismo en busca de su funcionamiento, se rectifica a
través de la implantacion politica de la filosofia.

Las E.M. supondrian una tendencia (a circunscribirse a
la historia de las teorias —las formas mentis—) que habria
que corregir; esta correccion, viene dada por la implantacion
politica de la filosofia, ;qué queda de esta tendencia? En la
primera direccion de la segunda etapa el reajuste del proyecto
noetologico, sin pretensiones de cientificidad («Sobre la idea
de Dialéctica y sus figuras», El Basilisco, n° 19, 1995, pags.
41-50) y en la Teoria del cierre categorial, en concreto, la
historia de la teoria de la ciencia.

La importancia de las E.M. en la génesis del sistema
(27 etapa), lo ilustraremos con dos datos sobre la presencia
del articulo mismo (no de las ideas del articulo —cosa que
haremos mas detalladamente en el analisis del mismo—) en
las dos obras programaticas fundamentales: el dato consiste en
que el unico articulo (anterior a la segunda etapa) que se cita
en El papel de la filosofia en el conjunto del saber es el de
las E.M.; igual ocurre en los Ensayos Materialistas, donde
estd unicamente acompaiado de otro articulo (pero de ese
mismo afio): «El concepto de «implantacion de la conciencia
filosofica». Implantacion gnoéstica e implantacion politica»
(Homenaje a Aranguren, Ediciones de la Revista de Occidente,
1972, pags. 37-71).

En el primero de sus libros, s6lo se cita en nota a pie
de pagina las E.M. precisamente cuando se aborda la idea
de Totalizacion’ y se distingue entre totalizaciéon mecanica
y Totalizacion dialéctica para analizar lo que ocurre en la

(8) Gustavo Bueno Martinez, El papel de la Filosofia en el conjunto del saber,
Editorial Ciencia Nueva, 1970, 319 pags., H, I.

(9) «En este sentido, jno implica la nocion de “democracia” el uso de la
categoria “estructura metafinita?”’», 1d., Pag.102.
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politica, puntualmente en la democracia (al final haremos una
referencia a la presencia de las ideas de las E.M. en el Panfleto
contra la democracia realmente existente).

En los Ensayos Materialistas, la obra ontoldgica por
excelencia, aparece la referencia a las E.M. en la introduccion
(pagina 32) como contraposicion a la definicion de materia
como partes extra partes (al demostrar que la conciencia
filosofia es solidaria del materialismo) y mostrar su necesidad
(también hacia otros materialismos; corporeistas, &c.)
precisamente defendiendo la dialéctica frente al atomismo'’.

Por tanto, si suponemos que los articulos anteriores a los
libros son como los pilares que luego se amplian y sistematizan
en esos libros, habria dos pilares a los que habria que hacer
referencia y que se determinarian (limitarian) mutuamente
(esto no significa que se haga de las notas a pie de pagina la
fundamentacion de lo que se escribe).

La Implantacion gnostica, basicamente consiste en que
los procesos intelectuales se cierran sobre si mismos, siendo
este el error filoséfico por antonomasia, el error filosofico
mismo en su tramite de autoconcepcion, peligro que tuvo que
estar presente en los inicios del M.F., lo que se sostiene aqui
como posibilidad de filosofia cientifica (el primer modo de
noetologia).

La tesis de este trabajo sin duda es endeble, basicamente se
apoya en una frase, /si no estuviera se podria sostener la misma
tesis? Quiza no, aunque abria que ofrecer otras pruecbas de una
evolucion que tenga en cuenta los inicios, pues no toda podria
estar dada desde el principio (este se ve desde el sistema), ni
el principio puede ser ajeno al sistema, aunque la conexion
no sea determinante, como aqui sostenemos, y aunque la idea
en que se inscribe sea rectifica por otra, la Teoria del Cierre
Categorial'', y su resultado ontologico es el materialismo de
las ideas; /Qué queda en la Teoria del Cierre Categorial. de
la noetologica?: la historia de la teoria de la ciencia, o lo que
podria ser una «fenomenologia del espiritu», con antecedentes
en Platon (la noesis), Spinoza, o Jevons'2,

II. Antecedentes de la idea de las E.M.

Este trabajo pretendia circunscribirse al articulo de las
E.M., sin embargo, ha debido incorporar otros tres articulos
anteriores, de tal forma que se demuestre como la idea de
E.M. esta presente constitutivamente en los ensayos mas
importantes del periodo inicial del M.F. (sin contar con la
tesis doctoral):

(10) «Se diria que estas entidades de la Fisica nuclear constituyen mas bien
totalidades metafinitas, que finitas o infinitas», Ensayos Materialistas, pag. 32.

(11) Ver «Estirpe y sistema de la teoria del cierre categorial» de Alberto
Hidalgo Tufién en Homenaje a Gustavo Bueno por la Revista Meta, Editorial
Complutense, 1992, pags. 71-104.

(12) Gustavo Bueno Martinez, Teoria del cierre categorial, Pentalfa, Oviedo
1992, Volumen II, Seccion 3: «Historia de la Teoria de la cienciay.
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1. «Los procesos picnologicos»

Este ensayo, que aparece en la revista Theoria (1 y 1I)
en 1952, es indispensable en lo que hace referencia a los
desarrollos en la gnoseologia, pero en lo que nos concierne,
es muy interesante, pues presenta el elemento que prefigura la
idea de E.M.

Esquematicamente resumiriamos sus tesis como sigue:

Las sensaciones y las ideas son elaboraciones, estas
elaboraciones consisten en la insercion de la sensacion en
un contexto de relaciones del que constituye un miembro
estructural integrante; esta elaboracion tiene dos fases: la
abstraccion (segregacion de diferencias) y la construccion
(insercion de lo abstraido en un contexto, que lo haga
componible con otros miembros m (causa) C (relacion causal)
n (fenémeno: n,n", n"’, &c.)

De esta forma, la elaboracion es la primera fase de las
actividades teleoldgicas del cognoscente: la conquista de un
sistema estructural: experiencia — sistema; que es el proceso
inverso a la elaboracién (retorno): sistema — experiencia;
lugar donde se dan los Procesos Picnologicos.

Pero ambos caminos tienen principios distintos (son
irreversibles: de lo general a lo particular no se pasa del
mismo modo que de lo particular a lo universal), por tanto, son
independientes el modelo y el sistema, pues si no, no habria
procesos (deben ser vivencias distintas: la idea de hombre
vivida respecto de Socrates y reciprocamente), y mayor sera
el problema cuanto mas distancia haya del sistema al modelo
—que tendria que darse en una pluralidad n. El caso limite es
cuando el modelo sea 1, el proceso picnolédgico.

Asi, la identidad entre sistema (idea) y varios modelos
(objetos —extension—) es abstractiva. Pero si el modeloes 1 la
unidad es de identificacién univoca (ni siquiera de composicion
por otra relacion). Aqui las notas diferenciales del modelo
pueden considerarse notas pertenecientes a la comprension del
sistema: y asi la extension y la comprension coinciden.

Ojo, estos procesos Unicos se pueden aplicar no sélo a
la historia del hombre donde la comprension varia con la
extension, sino a modelos objetivos pero no fisicos: perpetum
movile.

Los procesos picnologicos nos presentan, lo que se entiende
como lo absoluto en lo concreto, la encarnacion de lo divino
en la historia, el valor universal eterno de acontecimientos
histdricos o el goce intelectual Gltimo de la sabiduria (Plotino,
Spinoza, Schelling)

Dos funciones en la metafisica de estos procesos:

1. Enlaces entre el constitutivo metafisico eidético (hombre)
y del constitutivo fisico (dada su autonomia eidética): el enlace
es el proceso picnoldgico: funcion del «animal racional» con
las incorbaturas de la columna.

2. Enlace desde la descripcion definida (definicion) y el
nombre propio de dicho objeto (conocimiento empirico del
objeto designado).

(Que importancia tienen estos procesos para nosotros?
Que los procesos picnologicos nos ponen delante de modelos
unicos para una idea, se pone como ejemplo el perpetum
movile, que es una idea limite. Este s6lo caso ya nos da pie a la
teoria de las E.M. en tanto que, como veremos en el analisis del
capitulo dos, la funcién de esta idea es dialéctica: su funcion
cognoscitiva es ser reaplicada al campo climacolégico (los
motores existentes) del que es abstraida.

Lo que ocurriria con toda idea limite o esencia rigida,
como pueda ser la idea de hombre.

Dicho al revés, la idea de proceso picnologico o modelo
limite de un sistema (lo absoluto), siendo esencial a los
procesos cognoscitivos, prefigura la idea misma de E.M. en
tanto se tenga en cuenta el comportamiento dialéctico del
entendimiento al organizar la experiencia.

La conclusion que podemos ofrecer del analisis de este
ensayo nos pone en presencia de un proceso por el cual
se «materializan ideas», en el sentido en que sin dejar de
entenderlas como distintas de lo corpdéreo, no nos aparecen
como desvinculadas —separadas—; retrospectivamente, desde
la 2% época, podriamos decir que la funcidon que tengan estas
modelos unicos ya nos pone en presencia de dos tipos de
totalizaciones, seglin se aplique a la termodinamica (perpetum
movile) o a la filosofia, la idea de hombre, Pero esta virtualidad
de la idea aqui atin no se ha especificado, siquiera en el articulo
de las E.M. (como ya hemos argumentado en esta presentacion).

2. «Para una construccion de la idea de persona»

Como tal, el concepto de metafinito aparece por primera
vez en este articulo' como elemento central en la construccion
de la idea de persona, precisamente en contraposicion a las
ideas religiosas o espiritualistas que definen a la persona a
partir del absoluto o lo infinito.

El ensayo consta de cuatro capitulos, aunque realmente se
divide en dos partes, una primera expositiva que pasamos a
resumir, y otra programatica.

I. Definicion operacional de persona. Sumariamente:
para construir la idea de persona se parte del hecho de la
comunicacion (el lenguaje, que implica la comprension del
otro) para llegar por relaciones simétricas y transitivas a
las relaciones reflexivas (reflexividad propia de la persona,
en la cual se da la autocomprension); pero esto implica (la
autocomprension) la idea de infinito (como en Dios, que
también habla como persona, aunque tiene autocomprension
absoluta, es causa sui).

(13) Revista Theoria, n® 9, 1955, pags. 503-574.
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En el hombre esta autocomprension es posible aunque
solo fuese a través de la idea metafinita. La infinitud del
consecuente (autocomprension de Dios) es consecuencia del
antecedente, asi las relaciones simétricas y transitivas también
deben ser infinitas —metafinitas— de forma que la infinitud
de la persona se da por la «infinitud antecedente»: la misma
especie.

Como decimos, las otras dos personas posibles son, la
totalmente infinita, Dios (metafinitamente trinitaria) y los
angeles (cuyo antecedente infinito es de otra especie).

II. El concepto de metafinito. Ahora bien, las relaciones
simétricas y transitivas entre las personas (y los modelos de ser
que constituyen cada una de ellas) se dan a través de la cultura
objetiva (entendida como realidades fisicas con sentido); la
cuestion sera ;qué tipo de totalidad, de unidad organica, es la
cultura?

Para responder, hay que definir la idea de totalidad metafi-
nita: todo metafinito (sacado de las matematicas —suponemos
que de los transfinitos de Cantor—), que aplicado al todo
infinito (connotativo) determina la identidad del todo con cada
una de sus partes (notas), de suerte que cada parte esta en todas
las demas, sin que se confunda cadticamente (ya se apunta al
organicismo infinitista, frente al atomismo que hace finito el
proceso de division —Organicistas seran Anaxagoras, Leibniz;
y metafinitos los conceptos de dios, alma, &c.); 1o que nos
servira para estudiar los atributos de la persona humana.

II1. La hipostasis de la persona. La persona humana sera
un infinito de composicion, con partes, contra el infinito simple
de Dios.

Si introducimos la metafinitud, por los grados, por la
diferenciacion entre las partes y el todo, en la extension, es
donde se daré el grado minimo (salvo por la accion a distancia
y la energia), y el grado méximo se dara, cuanto mas diferencia
haya entre las partes y las partes con el todo, asi la metafinitud
debera ser mas intensa en la identidad total de lo diverso.

El grado maximo se da, cuando se diferencia las partes
y el todo y también estas respecto al exterior del todo, esto
no es otra cosa que el conocimiento superior, pues en este, un
ser recoge en una totalidad, no sélo sus partes, sino las del
universo entero; pero no de forma objetivista, como lo hace
Santo Tomas (Perfeccion en el que conoce, por lo conocido)
sino noéticamente como dice Dilthey, en la intrincacion de
aspectos que se dan en el alma —representacion, apetito, &c.

A su vez se define Hipostasis 16gica y la Idea de Cultura:

En definitiva, la cultura es un todo metafinito, cuya
estructura consiste en estudiar aspectos estéticos de la politica,
los politicos de la estética, &c. de forma que si el todo
metafinito de la persona, tiene como partes ingredientes a los
propios elementos culturales, el desarrollo de la cultura, sera
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el desarrollo de la persona. La hipostasis de la cultura vendra
dada, en tanto se dé la division del trabajo. Por ello, el desarrollo
cultural se verd como sucesion de hipostasis: las profesiones,
que van surgiendo por sucesiva disociacion y diferenciacion.

IV. Conclusiones programaticas. De acuerdo con su
extension, este articulo tendria aqui su mitad, y lo que sigue
serian aspectos generados por las ideas expuestas, pero como
veremos este apartado tiene mas de programatico que de
conclusiones.

De los principios programaticos habria que resaltar dos:

- el método logico como el mas adecuado a la metafisica
(de forma similar a como la matematica es el método mas
adecuado para la fisica).

- ¢l operacionalismo (verum est factum). El proyecto
programatico tendria como objetivo tratar de ver a la persona
desde el noema (objetiva-absoluta), y las noesis (subjetiva)
respecto del noema, a semejanza de los «accidentes» respecto
del mundo «fisico-natural». De forma que la oposicion entre la
persona subjetiva (el yo como percepcion cultural del cuerpo)
y la persona absoluta como centro noematico del «mundo»
(su contenido), acabe en la subordinacion de la una a la otra
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(el espiritu subjetivo subordinado al espiritu objetivo —la
historia—).

El error gnoseologico para abordar el problema de la
persona esta en no ver la estirpe de axiomas del proceso racional
(contrastados con los de la Naturaleza). El error ontologico
esta en buscar un tipo de ser (espiritual, &c.) y no en ver que
las relaciones entre las personas individuales no son todo-parte
finitista (relaciones que no constituyen la cultura y la historia).

- El problema gnoseoldgico: En el plano gnoseoldgico
hay que ver la dialéctica entre los axiomas hermenéuticos y
los axiomas descriptivos -en los que se resuelven (ciencias).
Asi, la intuicién hermenéutica lo es de lo material concreto
(puerta), de lo que tiene de ideal (su significado, su sentido
—abrirse—) «como objeto capaz de sustraerse a si mismo.
El hombre es una «hermenéutica del universo», desde el que
dialécticamente se llega a las «descripciones cientificas» y a
la Ontologia formal en el que se absorbe a la propia persona.

- En el plano ontoldgico: En general no hay una
explicacion para poder pasar de las teorias individualistas de la
persona a las sociales, y viceversa. Ya que desde la perspectiva
individualista no se explica la historia (de la cultura) y desde
la historia o la sociologia no se explica la persona individual.

Esto solo se explica desde la diferencia dentro de la
persona absoluta, entre individuo iterativo e individuo creador
(el héroe), en cuanto agente de la historia (El espiritu hegeliano
o la Vokgeist como unidad ontoldgica de la sociedad de
personas absolutas es una hipotesis suprapersonal ilegitima,
pues la unidad de personas y la historia universal se asientan
en la persona absoluta individual).

Asi, la relacion entre las personas individuales y la
sociedad de personas no son de parte a todo finitista. Si no que
la «identidad» de las personas individuales (las «partes») con
la sociedad de personas (el «todo») es metafinita.

El principio de individuacién, como un universal que
designa aquello en lo que los individuos se separan (la
hacceitas), aplicado a la persona no supone negar a las demas,
sino que implica la pluralidad de personas (porque la cultura
son mensajes de otras personas). Por ello el principio de
individuacion debe ser el principio de articulacion entre las
personas (que es la definicion de cultura), de forma que, es el
mundo cultural lo que determina el principio de individuacion
de cada persona.

- El problema logico: El problema de la ontologia de la
persona (de la ontologia de la historia) es conciliar lo abstracto
y genérico de la ontologia con lo ideografico y concreto en
cuanto personal.

Esta conciliacion se da en el concepto de clase unitaria:
nombre genérico aplicable a un solo objeto o identificacion
del todo 16gico con su modelo tnico (el denominado proceso
picnoldgico que ya hemos visto)

Aqui, podrian aparecer aplicados al hombre los todos
connotativos (connotacion de atributos) y el todo logico
(universal univoco o analdgico, distributivo en sus aplicacion
de notas o extension logica), pero esto seria asi, si el hombre
no tuviese historia, sin embargo en el hombre su connotacion
aumenta o varia con la extension (las notas de la extension
pasan a incorporarse a la connotacion). De forma que la idea
de hombre (respecto de los individuos) es antes un todo de
otro tipo: es una clase o conjunto con las partes (elementos)
ordenados —como la sucesion en los nimeros naturales—.

Como se puede ver en este articulo, tanto laidea de persona
como la de cultura se entienden a partir de la estructuracion
metafinita. En general basta ver las ideas aqui expuestas para
comprender desde el M.F. las conexiones innumerables que
se pueden establecer'*: desde el uso del método 16gico para el
analisis filosofico (los productos relativos), la idea de cultura
como heredera de la idea de gracia'®, &c.; pero querria resaltar
como aspecto que me parece fundamental, la idea de que
respecto de los grados de metafinitud (cuanto mas diferencias
haya entre las partes mayor debera ser la ruptura del principio
de desigualdad, para que se identifique la pluralidad), si se
aplican al cognoscente respecto de las noesis, nos llevaria a
ver aqui la prefiguracion de la verdad como segregacion de
las operaciones, en cuanto identidad sintética, cuando las
noesis —operaciones— se ordenan en funcién del noema,
pero precisamente porque en la identidad ya no hay metafinito,
0 sea, cognoscente, esto es, ya se ha segregado al sujeto
dialécticamente, respecto a sus resultados. Hay que hacer
notar, que la «presencia a distancia» apotética que constituye
los fenémenos, es metafinita, luego la identidad sintética
establecera relaciones paratéticas, pues las operaciones se han
segregado del campo que se ha cerrado (aunque en otro plano
tengan que darse para enlazar los propios signos del «teoremay
entre si «a distancia»); como se ve, son muy interesantes
las implicaciones con la clasificacion de las ciencias que se
derivan de la figura del metafinito (en particular la teoria de las
ciencias humanas).

3. «Introduccion al concepto de categoria noematica en la teo-
ria de la ciencia Psicologicay»

En la «Introduccién al concepto de categoria noematica
en la teoria de la ciencia Psicoldgica», conferencia de 1955 en
el CSIC, aparece la idea de E.M., en uno de los ejes de lo que
seria la critica al psicologismo (y también a la fenomenologia
idealista)'®, lo que sera el primer formato de Noetologia.

(14) Hay que resaltar que desde «Individuo y Persona» (E! sentido de la
vida, Pentalfa, Oviedo 1996, 438 pags.) se trata la idea de persona en términos
practicamente idénticos a los aqui expuestos, en tanto que como idea dialéctica (lo
que recogeria aspectos de su metafinitud), se puede analizar desde la perspectiva del
progresus y del regresus, respecto de la historia y la sociedad. De igual modo que
la reflexividad es vista desde la propagacion dialéctica de relaciones simétricas y
transitivas de un modo indefinido.

(15) Tesis principal de El mito de la cultura, Editorial Prensa Ibérica,
Barcelona 1996, 259 pags.

(16) Lo que sera el primer formato de la idea noetoldgica, que incluiria el
articulo de las E.M.
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La estructura del articulo, sigue siendo la misma (regresus,
progresus) que se anunciaba entre los principios de la tesis
doctoral sobre la religion: hay un regresus a los principio (a
prioristico) y un progresus empirico: de forma que se empieza
con una teoria sobre el objeto de la psicologia, se sigue con
una construccion de las trayectorias psicologicas y se termina
con la demostracion empirica de la realidad gnoseoldgica de la
psicologia noematica.

En el mismo inicio, ya se determina la importancia de
la idea metafinita, en tanto se entiende el exclusivismo de
las diferentes escuelas psicoldgicas como consecuencia de la
legalidad misma del objeto psicofisico, y ;cual es este, para
que cada categoria se erija en luz exclusiva del objeto total?
(lo que corresponderia con el metafinito de 2* potencia, en que
cada parte reproduce el todo —como veremos en el siguiente
ensayo—), pues en la estructura del objeto psiquico, cada
parte esta presente, de algiin modo, en todas las demas.

Pero esto es el objeto formal, ;y el objeto material (real)?,
el objeto real afectara tanto a hombres como a animales: se trata
de la estructura biopsiquica, «el sujeto esta ante el mundo» (no
en contigiiidad espacial) y este enlace intencional es esencial
a la vida psiquica en acto (persona delante del mundo: como
«signo formal»), no es algo accidental a una sustancia, como
en la filosofia escolastica.

Asi, las categorias supremas de la ciencia psicoldgica
desde la estructura biopsiquica esférica'” estarian dandose
desde el sujeto (introspeccion), desde el objeto (noematica), y
desde la relacion (conductista), la originaria.'

La propiedad esencial de las categorias psicologicas sera
su estructura metafinita, cada categoria pretende englobar
a las demas: desde cada categoria psicologica podemos
llegar a toda la vida psiquica, teniendo en cuenta que todo
fendmeno psiquico ha de estar en relacion con el sujeto y con
el noema. Es mas, la aplicacion a los fenomenos es gradual
——climacolégico respecto a cada categoria, donde los limites
serian tres: fenomenos sin referencia al objeto (Ej: metafisica
de Heiddeger); fenomenos de objetos pero sin referencia al
sujeto (ej: las matematicas) y fendmenos de «reaccion pura»
(¢j: 1a fisiologia).

En todo caso, si partimos de que los sistemas noematicos
envuelven al sujeto, hay una prioridad noematica respecto a las
otras dos posibilidades, asi, si es la intencionalidad la relacion
trascendental del sujeto al noema, la proporcion inversa (no
simétrica) es la referencialidad del noema al sujeto.

Esta relacion trascendental de «referencialidad» se da
en los entes noematicos, esto es, entes tales que sélo tienen

(17) Ver Ensayos Materialistas, «Excurso sobre el concepto de “Esfera”».

(18) Que la relacion conductista se tome como originaria se muestra con el
ejemplo de la relacion de dominacién hombre-animal, en concreto se ilustra con
el toreo.

realidad, al actualizarse su forma por referencia a un sujeto
(por ejemplo, la distancia espacial).

Asi, se elige entrar en el campo psiquico por el camino del
noema (antes que por el sujeto), pues el sujeto es modificado
por el objeto que conoce o apetece (Averroes).

Y esto se acent@ia, en cuanto que el conocimiento del
otro se da por ciertos contenidos noematicos (gestos, &c.), no
como causa (interior del gesto) sino en cuanto la manifestacion
corporal es el objeto mismo simbolizado (signo autonimo), y
al contrario, el acto o estado subjetivo es signo del contenido
noematico.

Los conceptos psicologicos (abstraidos del sistema
noematico) son formas de comportarse o vivirse ciertos entes
que previamente hemos conocido psiconoematicamente como
entes psiquicos: asi el psicologo esta comprometido con lo que
describe segun grados.

También en el mundo noematico, en la cultura (construida
por la persona), se da la referencialidad, pues por un lado los
aspectos del mundo objetivo son enlazados (sintetizados) por
la conducta subjetiva, y por otro lado la sintesis noematica se
da desde una parte del mundo cultural en cuanto tiende a estar
presente en todas las demas dada la naturaleza metafinita de la
cultura.

En el capitulo tres, se clasifican los conceptos psicologicos
que deben reducirse a las categorias noematicas:

- el conocimiento de las personas por su «obray

- la comprension de las personas (o de las culturas ) a
través de sus ideas (creencias)

- la admiracion u odio por las personas a través de su obra.

Pero también se pueden estudiar las relaciones de unos
noemas con otros (Matematicas, Logica. Historia, Cultura,
estética)

Por tanto viendo las categorias psicosubjetivas, comunes
a muchas personas (por ejemplo: picnico, timido, &c.), solo
se determinara el principius individuationis de una persona a
través de la obra (cultural) psiconoematica.

Es mas, los conceptos psicoldgicos diferenciales de
genio y loco solo desde las categorias psiconoematicas son
entendibles.

La consecuencia de la psicologia noematica en la educacion
tiende a desarrollas la persona a través de su contacto con los
noemas (idiograficos), contra la pedagogia sicosubjetiva'®.

(19) En el «Analisis del Protagoras de Platon» (Protdgoras, Pentalfa, Oviedo
1980, 438 pags.), se puede ver esta idea perfectamente desplegada a través de la
presencia de la idea de Hombre y de la idea de Cultura en el didlogo.

EL BASILISCO

57

© 2009 EL BASILISCO, 2* Epoca, n° 41, pags. 49-80, (Apartado 360 -33080 Oviedo - Espaiia) - (© 2010 Separata, ISBN 978-84-92993-06-2, D.L. AS-02140-2010)


http://www.fgbueno.es

Respecto a este trabajo, diremos que su importancia ha
sido puesta de manifiesto por el propio autor recientemente en
un articulo «Noetologia y gnseologia (haciendo memoria de
unas palabras» (E! Basilisco, n° 1, marzo, 2002) , pues seria
uno de los caminos ensayados para salir del psicologismo, el
otro camino es el de las E.M.; aunque en su exposicion, se ve
como, en el andlisis de las ciencias Psicologicas, es esencial
la idea de metafinito; en todo caso hay que resaltar varios
ideas que tendran futuro, entre otras la idea de esfera como
tematizacion de la subjetividad o la estructura biopsiquica y
su relacion con la cultura® .

(Que podemos concluir del analisis de estos tres trabajos
iniciales? Pues lo que anuncidbamos al principio, que la idea
de E.M. es el eje que vehicula el interés de estos primeros aiios,
y en torno a la cual van cristalizando los principios desde los
que se levantara el MLF.

Por eso, podemos decir que la idea de E.M. constituye
la diferencia especifica del M.F con otro tipo de filosofias,
tanto como idea critica (las hipdstasis de las ideas, o las
organizaciones metafinitas de la experiencia) o como idea
positiva (la dialéctica del progresus-regresus, o la idea de
metabasis como paso al limite), diferencia especifica, que
solo al dar sus frutos ontologicos y gnoseoldgicos determina
el nacleo del M.F., y por tanto el fundamento de su cuerpo
doctrinal y de su curso tematico, como ahora veremos.

II1. Analisis de «Las estructuras metafinitas»

1. Planteamiento expositivo.
a. Estructura de la obra.

La division principal del articulo deriva del método general
dialéctico (regresus-progresus, con las especificaciones que
pondremos de relieve) que se utiliza, y que sera comun en el
sistema del MLF. :

1. Clasificacion logico-gnoseoldgica del problema: se
analizan las formas posibles de hablar sobre la realidad, y por
tanto en su maxima generalidad, por ello se empieza situando
el problema a tratar dentro de las posibilidades de hablar en
general (o en el maximo grado de generalidad) la universalidad
semantica.

Ahora bien, como no estan establecidos los criterios en lo
referente al concepto de «analogia», se ofrecen unos criterios y
los tipos a que dan lugar.

2. Construccion del concepto de E.M: delimitado como un
caso de universalidad semantica, se analizan las caracteristicas
y funcionamiento del concepto, entendido como un caso
de proceso de pensamiento, precisamente como un caso de

(20) Ver «La etologia como ciencia de la cultura», E/ Basilisco, n° 9, verano, 1991.

proceso dialéctico (respecto de las ideas de todo y parte). Asi,
se expone (habria que decir se construye) la idea de dialéctica
y se aplica sobre el concepto de metafinito.

3. Tipologia (partes) del concepto: la clasificacion de los
diferentes tipos de E.M. se hace en funcion de los tipos de
totalidades a los que se aplican.

4. Aplicacion: por ultimo se rastrea la presencia de estas
E.M. a lo largo de la historia del pensamiento, asi como los
diferentes materiales a los que se aplican.

b. Nuestro trabajo de investigacion

La exposicion de un texto filosdfico se puede afrontar de
varias formas: esquematicamente las podemos resumir en dos,
una interna, desde el propio sistema, que seria acritica o en
todo caso explicativo, buscando la coherencia, o la relectura
desde otras partes del sistema, desarrollando los principios
en otra direccidon, &c. Otra externa, desde otros sistemas
filosoficos desde el cual buscar las similitudes, acercamientos o
alejamientos de las ideas de referencia con que tengan relacion
(supuesto que fueran conmensurables).

En este caso, suponiendo que no encontramos un sistema
critico, propio o ajeno, con garantias suficientes; tendriamos
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que ceilirnos a la exposicion interna del sistema (sin seguirlo
en todas sus tesis, de hecho no hacemos alusion a otros
tipos de enfoques o posibilidades alternativas de clasificar
la obra): tendremos que explicar, viendo retrospectivamente
sus consecuencias, la linea evolutiva de las ideas: la obra
analizada en aquellos puntos donde las ideas que se dibujan
sea internas al sistema, que no nuevas u originales; aunque por
otro lado se intente ver diferencias poco explicitas o vinculos
no manifiestos (otra tarea seria determinar los antecedentes: de
donde salen, de que sistemas se toman,, que funciones tenian,
cual es su orientacion, en que contextos se forman, &c.).

Y no nos caben mas alternativas cuanto que los trabajos
filosoficos al uso, tienen mayor rigor, cuanto que se ofrecen
como re-exposicion de las ideas del autor ofrecidas por
otros filoésofos sobre el mismo, a modo de vision general
mas o menos matizada, segiin sea la aportacion del mismo.
En este caso eso no puede ocurrir, no sélo porque no se haya
escrito nada sobre este texto, sino mas bien porque no existe
ningun estudio sobre la obra entera del autor, si acaso criticas
parciales®!, u otras hechas en la Gltima etapa (en la direccion
politica-mundana), principalmente por criticos en su mayoria
con funciones periodisticas o de opinion.

2. Capitulo primero: «Estudio de la universalidad semdantica».
a. Ideas principales

El analisis de la «universalidad semantica» se inicia
desde el plano de la significacion, por ello la consideracion
lingiiistica del problema trata en principio de atenerse a los
hechos: «la aplicacion de una palabra para designar objetos
diferentes entre si». Aunque se mantengan ejercitivamente
posiciones ontologicas fuertes cuando se entiende que el
nombre se permuta por la esencia y la predicacion objeto de
estudio por la atribucion.

Asi, el concepto de «universalidad semantica» quiere
englobar tanto a los universales clasicos, los univocos como
a los analogos. Diferenciandola del nombre comun en tanto se
aplica a un s6lo objeto o a una colectividad, circunscribiéndose
a los conceptos distributivos. Se entiende que la operacion
de predicar vincula la esencia y los inferiora que caen en su
campo.

Hay que notar la voluntad de separar el problema de la
universalidad semantica del problema de los universales, ya
sea en la version platonica, aristotélica o nominalista; por ello
no se quiere entrar en teorias epistemoldgicas, y solo se quiere
atener al «hecho» de «utilizar una misma palabra para designar
objetos diferentesy.

(21) Con esta intencion podemos sefalar las criticas a la ontologia de Quintin
Racionero «Consideraciones sobre el materialismo (a proposito de los Ensayos
Materialistas de G. Bueno)» Revista Meta, Editorial Complutense, 1992, pags. 27-
69; y mas recientemente las criticas a la gnoseologia de Juan B. Fuentes Ortega en
una serie de articulos en Cuadernos de Materiales (n° 19,2001), y por extension en
la polémica sobre Espafia en la revista anabasisdigital.com.

Ahora bien, aunque no se quiere tomar postura con relacion
al grado de conocimiento del nombre, diriamos, se quiere
mantener las distancias respecto a los posiciones clasicas
(nominalismo, conceptualismo), sin embargo no se guardan
las mismas reservas en el plano gnoseoldgico, pues el fin de
este estudio no es otro que determinar a través de las diferentes
formas de nombrar, las diferentes formas de pensar, pero ;De
que modo? De modo cientifico. Asi se especifica en la ya traida
frase «el conocimiento de las diferentes formas de «nombrary
puede introducirnos en la ciencia de las diferentes formas de
«pensar?. (Notese que nombrar y pensar se dan entre comillas
y sin embargo no se entrecomilla la palabra ciencia).

Ya hemos apuntado que «ciencia», aqui podria hacer
referencia al analisis 16gico que a continuacion se ofrece, sin
embargo los criterios de la clasificacion son ideas filosoficas;
por tanto «cientifico» seria el concepto con que se caracterizaria
el mismo tratamiento de los elementos intelectuales (las formas
mentis de las que se habla al final de las «E.M.»)

Antes de clasificar, se plantea el problema de la diferencia
entre las esencias rigidas y los andlogos, pues las esencias
rigidas (univocas) respecto a los objetos que comprenden
(individuos) no recogen los matices de los individuos (sino
que las abstraen), cosa que si hacen los analogos, donde los
matices son recogidos en la significacion.

Aqui se ve claramente, como se establece el plano de la
significacién (conceptual-idea y significante) como aquel
en que se mueve el discurso argumentativo (tesis platonico-
escolastica) diferenciandolo del plano de la realidad.

Pero ;qué criterios se utilizan para determinar estos tipos
de significacion, que no es ni univoca absoluta ni equivoca?
Y (qué consecuencias o0 a que combinaciones dan lugar estos
criterios, que nos permitan agotar el campo ldgico del discurso?

Esta concepcion logica, o totalizacion dialéctica, es el
fundamento para tener seguridad sistematica de las alternativas
aun problema, y se dara a lo largo de todo el M..F. (es el método
loégico que quiere ser para la filosofia lo que la matematica es
ala fisica Principios programaticos de «Para una construccion
de la idea de persona»—).

En este caso, los criterios son tres:
1. El de identidad o no del significado (R, 1)

2. El de la inmediatez (independencia, no hay referencia a
las significaciones con otros objetos) o mediatez (dependencia,
un objeto no puede recibir la significacion con independencia
de los demas.) entre los objetos significados (S, s)

3. El de la intensidad maxima (primer analogado) o
predicacion transferida (T, t) Aplicacion no transferida (T),
aplicacion transferida (t).

(22) Pagina 225 de las «<E.M.».
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Grados de intensidad en las significaciones: limites 1.
Intensidad maxima; 2. Uniformidad.

a. El inferior participa de la significacion o esencia
universal formando parte de la definicion de la esencia-
predicacion maxima —primer analogazo—.

b. Predicacion transferida: el inferior esta presente en los
demas inferiores de la significacion universal.

La dificultad esta en no confundir el segundo y el tercer
criterio: para explicar este hecho se dice que en efecto, toda
aplicacion transferida es mediata (siempre t — s), pero no al
contrario ( no ocurre que —s — — t); pero en realidad tendria
que decirse que no se da su contradictoria, esto es, si siempre
ocurre que t — s (la transferencia implica mediatez), puede
ocurrir que haya mediatez y no haya transferencia, esto es,
- (s—t), esto es, que — (sA~t), lo que es la negacion de su
formula contradictoria. En efecto de la elipse a la circunferencia
hay mediatez (elipse de distancia focal cero) pero no hay
transferencia (no es una atribucion: la elipse no es primer
analogado y esta presente en la circunferencia, como la salud
en la manzana y en el cuerpo).

La exposicion de las combinaciones posibles (8) son las
siguientes:

. RST (Identidad, inmediatez, intensidad maxima)

. RSt (Identidad, inmediatez, aplicacion transferida)
. RsT (Identidad, mediatez, intensidad maxima)

. ST (semejanza, inmediatez, intensidad maxima)

. Rst (Identidad, mediatez, aplicacion transferida)

. 1sT (semejanza, mediatez, intensidad maxima)

. 1St (semejanza, inmediatez, aplicacion transferida)
. rst (semejanza, mediatez, aplicacion transferida)

0NN N bW~

Aclaraciones de lectura del texto original:

El problema inicial, viene dado por las dificultades de
lectura, en tanto se diferencian las dicotomias por el grado
de intensidad de la tinta, asi nosotros las transcribiremos por
mayusculas y mintsculas: en el primer criterio (identidad
—S— 0 no —s—), en el segundo (inmediatez —R— o
mediatez —r—) y en el tercero (—T—, —t—)

También hay dificultad por cuanto se citan dos principios
que se rompen con la tipologia: el de contradiccion (cuando la
significacion es inmediata y transferida St —no habla de sT
que es el tercer caso—). Y el principio de desigualdad (cuando
la significacion es idéntica pero transferida Rt)

Ahora bien, esto nos da sélo 3 casos de los 8 (el 2, el Sy el
7), y no el tercero como se pone en la pag. 228. Paragrafo 12; y
que ya ha sido explicado para no confundir el segundo y tercer
criterio —toda transferencia implica mediatez pero no toda
mediatez implica transferencia, pues puede haber aplicaciones
transferidas que tengan aplicaciéon maxima (como en el caso 6).
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Y por ultimo hay que citar una errata en la exposicion de la
tipologia, pues donde se da la forma 6, se pone la 8.

Hechas estas aclaraciones las formas validas posibles,
compatibles, son cinco, quedando fueraaquellas que incumplen
el principio de contradiccion (grupo St), a saber ;cémo lo que
se predica transferidamente se recibe inmediatamente por los
objetos?, y las que incumplen el axioma de desigualdad (grupo
(Rt), a saber, ;como puede ser idéntica la predicacion cuando
un objeto forma parte de la definicion? Donde la parte se hace
idéntica al todo.

Las cinco validas se ejemplifican del siguiente modo:

La 1 (RST) es el caso de los univocos. Ej. El Metal plicado
al «hierro» y al «mercurio», &c. significan lo mismo (R) , se
aplica de modo inmediato (S), y ningn inferior es hierro por
antonomasia (T)

La 3* (RsT) comprende a procesos en los cuales la
significacion es mediata (el circulo no es independiente de la
elipse) pero idéntica en todos los casos. Se verifica en las ideas
de extension y tiempo, en cuanto predicamos varios objetos
como partes suyas.

Rs insinta las contradicciones del continuo —segunda
antinomia kantiana—. El ejemplo que se trac es el de la
Caulerpa prolifica: Alga de una sola célula; pues aplicamos el
concepto de célula tomado de un mundo distinto del suyo (el
de los demas vivientes que si tienen estructura celular)

La 4* (rST) son los analogos de proporcionalidad, el 3
respecto a 12 y 21, se aplica proporcionalmente, independiente
(S, se aplica a unos inferiores sin tener en cuenta los otros) pero
internamente (r, pues no podemos abstraerlo de ellos). De igual
modo se verifica integramente en cada uno (T).

La 6* (rsT) son los analogos de atribucion mixta
(intrinseca y extrinseca). El nombre se aplica semejante (1) y
mediatamente (s) sin que haya aplicacion maxima (T). Serian
partes encadenadas de una totalidad, en que cada pareja funda
un nuevo inferior.

La 8% (rst) son los analogos de atribucion pura o extrinseca.
Es el caso del nombre comin con aplicacion semejante
mediante un primer analogado (t) que transfiere su significacion
a los demas.

Las formas que no cumplen el principio de contradiccion
son la 7* (rSt) cuyo problema consiste en que la significacion
se aplica a dos objetos de forma inmediata (S) y sin embargo
es transferida (t), el ejemplo es la metafora (el entendimiento
es el ojo del espiritu) pues trasladamos un significado (t)
pero el significado es semejante (r), ahora bien, la metafora
pretende que «by reciba el nombre de «a» directamente (S) sin
tener en cuanta a «a» (si no fuese asi la metafora pasaria del
orden noético de la significacion al noematico, pero entonces
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no seria una metafora sino una imagen); como en la analogia
de proporcionalidad, no como en la de atribucion: Proporcion
o0jo : cuerpo = entendimiento : espiritu, y aplicacion del ojo al
entendimiento.

Faltan los analisis del segundo y del quinto caso, en el que
se encuentran las E.M., lo que se hara en el siguiente capitulo.

b. Comentario: la direccion noetologica de las «E.M.».

Como deciamos en la introduccion, si bien las E.M. (en
su conjunto) van a ser el nucleo generador del M.F. hay una
direccion posible ajena al materialismo, como suponemos
presente en este articulo, la busqueda de las leyes del
entendimiento objetivo, el proyecto noetologico (entendido
de este modo); un proyecto paralelo a las «fenomenologias
del espiritu» idealistas o fenomenologicas; esta direccion
tendria alguna fuerza, si no estuviera presente entre las tesis
de las E.M., la idea de una dialéctica, que, al hacer paralelas
las leyes noéticas a las leyes noematicas, por las que rectifica
sus cursos, ya se situa de hecho, fuera del plano mental o
subjetivo (como se pretende, fuera del plano sicoldégico M2),
aunque los esquemas dualistas realidad-entendimiento (aqui se
habla de noesis-noema), nos devuelven en Ontologia General
al esquema conciencia-mundo; por tanto, para climinar esta
posibilidad, sera necesario situar a M3 (y diferenciar planos
ontoldgicos), la verdad cientifica, diferenciada de la filosofia
(por ello insisto tanto en este hecho, fundamental para el
materialismo); pues la objetividad del conocimiento, lo que
luego se llamara la verdad ontologica, no vendra dada desde la
filosofia, esto es, no sera desde un saber filos6fico o metafisico
desde el que se determine el error o la verdad, sino que seran
los materiales mismos (las categorias), las que al cerrarse,
vayan arrojando las verdades.

Por eso, vemos aqui ain no analizada, la idea de una
continuidad genérica entre ciencia y filosofia.

Pero si la filosofia no llega a sus tesis «de modo cientificoy,
como se pretende al pasar del «nombrar» (diriamos, del
funcionamiento objetivo del lenguaje) al «pensar» (a las
formas mentis, subjetivas o noéticas), es porque la filosofia se
mueve dialécticamente, pero con ideas, determinando un corte
entre ciencia y filosofia (cuya reflexion sera de segundo grado).

Por eso podemos entender el proyecto noetologico, como
un proyecto que se ofrece de nuevo, en El papel de la filosofia
en el conjunto del saber, después de saber esto, precisamente
al establecer la diferencia entre totalizaciones categoriales
——cientificas— (de parte a parte) y critico trascendentales
—filosoficas— (de parte a todo), como base para cerrar esta
fractura, ya que alin sigue siendo comun, el funcionamiento
dialéctico®; o sea la introduccion de la noetologia (que
ain sigue en vigor pero ya en otro sentido), obedece a la

(23) Esta idea esta presente en «Sobre la idea de dialéctica y sus figurasy,
cuya raiz esta en las EM. y cuyos criterios de clasificacion se fijan en los Ensayos
Materialistas..

necesidad de explicar la dialéctica verdad-error, ya eliminada
la posibilidad idealista de ensimismamiento de la filosofia
(desde donde se determinaria por ley el funcionamiento de los
«fenomenos» del entendimiento, y por tanto la totalizacion de
los fendbmenos de la experiencia). Precisamente la critica a la
idea de metafinito en el plano ontologico, impide aplicar las
ideas de todo y parte a la Materia Trascendental y a los géneros
de materialidad. Aunque en el plano gnoseoldgico, la presencia
del sujeto nos introduzca de nuevo en la metafinitud, pues
condena a la filosofia, a intentar desde una parte totalizar las
demas, lo que sera un proceso infinito (critico «metafinito»), y
esto es M en ontologia (lo que en politica la idea de Imperio
Universal, &c.).

Pero veamos en concreto algunas ideas aqui expuestas:

El planteamiento arranca situandose en el plano
significativo (o «conceptual» en términos platonicos), a partir
del «hecho significativo», o relacion significante (palabra)-
significado (concepto); lo cual, nos proyecta a consideraciones
relativas a los signos tal y como se tratan en el articulo
«Imagen, simbolo y realidad»*, donde se dan los criterios para
abordar estas relaciones: en concreto se postula la reduccion
metodologica de las acepciones noematicas de la realidad a sus
acepciones referenciales (para evitar la sustantivizacion de las
esencias —los significados—) pues s6lo por la mediacion de
las referencias corpdreas pueden ser tratados filoséficamente.

Lo segundo que hay que hacer notar es la aparicion de
la distincion atributivo-distributivo en el tercer parrafo del
articulo, «la paradoja que supone que el estudio de conceptos
distributivos dara lugar a formaciones universalmente
atributivasy, distincion que ya se especifica en los procesos
picnologicos y que es la critica que desde la Teoria del cierre
categorial® se aplicarda al Husserl de las [Investigaciones
logicas, cuando en su tercera investigacion, precisamente
titulada «Sobre la teoria de los todos y las partes»®, se le
achaque el no tener en cuenta estos dos tipos de todos.

Aqui, se podria hacer referencia a un «lugar comtiny en la
filosofia de la primera mitad del siglo XX, entre positivistas y
fenomenologos, que consiste en querer hacer de la filosofia una
ciencia; por la terminologia empleada en éste y en los anteriores
articulos (noesis, noema) y por la pretension de fondo (salir del
sicologismo), se podria sostener que las «E.M.», suscribirian,
por el camino dialéctico, la posibilidad y justificacion de
una logica (dialéctica) como teoria del conocimiento: «el
estudio comparativo de los instrumentos metddicos nos da
los medios para establecer normas generales sobre dichos
procedimientos»?’. De hecho, es en El papel de la filosofia en

(24) El Basilisco,n ° 9, 1980.

(25) Volumen II, articulo V- 46- «La teoria de los todos y las partes en la
tradicion filosofica y su inviabilidad como teoria cientifica», pagina 135.

(26) Edmund Husserl, Investigaciones légicas, Alianza Universidad, 1982.
Tomo 2. «Investigacion tercera: Sobre la teoria de los todos y las partes».

(27) 1d. «Prolegomenos a la logica pura. Introduccion. 6. Posibilidad y
justificacion de una logica como teoria de la ciencia», pagina 44.
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el conjunto del saber donde se desarrolla la noetologia como
logica dialéctica.

Volviendo al texto que nos ocupa: ;cémo se desarrolla el
analisis de la universalidad semantica?, se desarrolla ofreciendo
unos criterios clasificatorios del problema; planteamiento
que va a ser comun y nota caracteristica en todo el sistema,
al analisis «gnoseologico» como preparacion sistematica
—explanacion— de los conceptos utilizados. En este caso,
la problematica no deja de ser confusa y los resultados
sorprendentes.

La exposicion de la confusion en el andlisis de la
analogia, le permite inferir los criterios donde se tipifica la
problematica. La division tipica de la analogia (de atribucion,
de proporcionalidad) se extiende a un caso de univocidad
gradual, Aristoteles da los ejemplos del fuego y lo caliente y la
verdad de la causa y la verdad de lo causado por ella.

En todo caso, este andlisis «lingiiistico» es caracteristica
comun de curso del M.F. en general, para abordar cualquier
tema, ya sea el de la idea de cultura o la idea de materia, si bien
no del tipo como el presente, ya que aqui lo que se pretende
es clasificar mediante unos criterios los diferentes tipos del
«nombrar universaly», por ello lo primero que habria que hacer
es ver de donde surgen estos criterios y que desarrollo tendran
en el M.F.: Identidad / semejanza; dependencia/independencia;
intensidad maxima o transferida de la predicacion.

Si aceptamos que las ideas holdticas van a absorber la
problematica clasica de los universales, entonces el criterio
de clasificacion de los todos serd el criterio de clasificacion
de los universales: relaciones de dependencia entre las partes
(connotativos), relaciones de independencia (igualdad entre las
partes) o relaciones de orden entre las partes, primer analogado;
sin embargo se pueden ver mas correspondencias:

El primer criterio (el de la identidad) parece ser el eje
mismo sobre el que se mueve la gnoseologia (verdades como
identidades sintéticas)

El segundo eje (el de la independencia) es en el que
se mueven los tipos de todos atributivo-distributivo (aqui
connotativo y 16gico, otro asunto seria ver como varia la
denominacion) y por tanto los criterios para entender cualquier
ente —las formas mundanas—.

En cuanto al criterio del primer analogado (intensidad
maxima) o aplicacion transferida, en este caso jno estamos
en el descubrimiento de los universales de un tnico elemento
del que nos habla en «los procesos picnologicos», y que
constituyen el paso de la gnoseologia a la ontologia?, ;o en
el problema del vinculo entre universales y particulares?. En
todo caso, este criterio, en su modo transferido, es el que mas
problemas ofrece, en 3 de sus 4 casos hay ruptura de algiin
principio y el 8 es el de los analogos de proporcionalidad pura.
De los otros el 5 es el propio de las E.M., y el 2 rompe ambos
principios (el de contradiccion y el de desigualdad).

Pues bien, la idea de «universalidad» se reestructura en
los tipos de todos (incluso los problemas tradicionales esencia-
particular platonico, universal-individual aristotélico se plantean
en términos de productos 16gicos®® ) y la idea de «semantica»
(plano signo-objeto) sera la idea que desde los planos del lenguaje
formalos ejes gnoseoldgicos (referenciales-fendmenos-esencias)
como uno de los ejes de la teoria de la ciencia; pero es que desde
la critica filoséfica (mundana) también se abordan los problemas
como critica «lingiiistica», critica respecto de las pretensiones
de significacion, de ahi la importancia del analisis filosofico de
los términos, para ver sus desconexion con la realidad de la que
parte, al convertirse en mitos, en metafisica u otras filosofias
espiritualistas (en cuanto hipdstasis o estructuras metafinitas),
&ec. esto es, al cambiar sus referentes, o mejor dicho al perderlos.

Por esto, podemos ver la relacion de la teoria de los todos
(atributivos y distributivos) y la semantica, como el lugar,
desde el que analizar la ruptura de la relacion significante-
significado, en muchas de sus aplicaciones (o sea el tomar por
conceptos o ideas lo que no son mas que flatus vocis): por
un lado en filosofias idealistas o metafisicas al aplicar la idea
de todo y parte a la ontologia general o especial, y por otro
lado, respecto a la incesante e infinita formacion de mitos y de
ideologia de la filosofia mundana, en cuanto sirven (las ideas
de todos atributivos y distributivos) como arma para su critica,
los ejemplos en el cuerpo del M.F. son muchos: los mitos de
cultura, humanidad, naturaleza, izquierda, globalizacion,
paz, democracia, &c.

3. Capitulo segundo: «Construccion del concepto de estructu-
ra metafinitay.

a. Ideas principales

La combinacion segunda (Rst) no es estrictamente
metafinita, pues no hay mediacion entre la parte maxima y las
demas, diriamos que las partes se hacen independientes; sin
embargo en las estructuras metafinitas hay dependencia, asi
se demuestra retrospectivamente cuando desde el Diccionario
Filosdfico (2002)% las estructuras metafinitas se definen como
Totalidades Atributivas, esto es, aquellas cuyas partes son
dependientes entre si.

Construccion del concepto de E.M

El fin de esta clasificacion se pone de relieve cuando las
formas 2% y 5% muestras sus peculiaridades significativas como
E.M. en especial la 5* (Rst).

En la 2% (RSt) se rompen los dos principios (el de
contradiccion y el de desigualdad), en tanto seria el caso de

(28) Ver «Los predicables de la identidad», EI Basilisco, n® 25, 1999, pags.
3-30.

(29) Pelayo Garcia Sierra, donde las E.M. vienen en la parte ontologica, y no
en la gnoseologica como se sostiene en este ensayo.
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la metafora; si no fuese asi la significacion seria idéntica (y no
semejante). Es el caso de las «antonomasias»: o series genéricas
que aparecen encarnadas casi puramente en algunos de sus
inferiores, pero presentes en todos los demas (ej. El género
animal y la ameba. El ejemplo que se cita es el de la «Ley
fundamental biogenética» de Haeckel en que cada individuo
repite durante su desarrollo toda la serie de sus progenitores.

Seria el caso de la proposicion de Tales «el agua es la
sustancia principal en la que todas las cosas se resuelven: todas
las cosas son agua», no puede ser una mera metafora si quiere
ser verdad, pues no habla de un principio himedo, sino del agua
concreta. El problema aqui consiste en entender como, si el agua
esta en todo idénticamente (R) se predica esencialmente de una
parte (t) pero sin embargo la significacion es inmediata (S).

Es el caso de la metafora sin distincion entre sentido fuerte
y débil, pues la predicacion se pretende que sea idéntica R, si
no seria la metafora tipica: «trabajo» aplicado a la actividad
fisica, a la intelectual, &c.; es la propia idea de metafora
tomada metaféricamente.

Las estructuras metafinitas propiamente son mediatas, asi
significarian.

EL BASILISCO

1. Aplicacion idéntica del nombre.

2. El nombre se aplica de modo mediato (rectificando
a Tales diriamos que las cosas son humedas por el agua).
Noematicamente.

3. Que el nombre se aplica de forma maxima a un objeto
(o clase) que forma parte de la definicion (que se identificara
con el todo).

Con lo cual se rompe el principio de desigualdad (la
parte es idéntica al todo). De ahi, la critica de Anaximandro
y Aristoteles a Tales: el principio no puede ser uno de los
elementos pues absorberia a todos los demas.

Aqui se introduce la discusion sobre la identidad logica
e identidad dialéctica: logicamente hay identidad entre todo
y parte en un lingote de oro, pues las partes logicas son las
inferiora (pepitas auriferas). Asi la unidad del lingote no es de
naturaleza formal, sino material (los moldes).

Y esta distribucion se efectia a raiz de que pudiese
pensarse que son metafinitos conjuntos homogéneos en que la
«parte es igual al todo (el oro)» o bien conjuntos heterogéneos
donde se borran las diferencias por abstraccion (aplicacion del
nombre tierra a la luna).

Sto. Tomas habla de E.M. para estos conceptos logicos,
el ejemplo que usa es la Blancura, que esta toda en toda no
cuantitativamente, pero si en cuanto totalidad especifica y
esencial.

Sin embargo, las totalidades metafinitas propuestas, no
borran las diferencias por abstraccion, ni consisten en todos
homogéneos en el plano dntico, entes borrados por las propias
partes materiales de que se componen (pepitas auriferas).

Porello los procesos metafinitos son dialécticos, en tanto no
borran diferencias, como las abstractas-logicas (distributivas)
sino que se forman rectificando una pluralidad heterogenea,
aplicando unas diferencias a otras.

Por tanto, las E.M. implican la distincion entre el plano
significativo y el plano ontico del siguiente modo: no se niega
que los conceptos sean distintos en el plano significado, para
luego afirmar que son distintos (significativamente) desde el
plano 6ntico —desde la unidad ontica que los borra—.

La diversidad conceptual, significativa —las partes—, se
rectifican desde el todo (ontoldgico) donde estan unidas y al
cual solo se llega por la diversidad de las partes.

Esto implica una critica del conocimiento que explique la
separacion (significativa) de lo que en si mismo (6nticamente)
esta unido.

Asi, toda estructuracion metafinita lleva implicita una
teoria epistemoldgica critica que sostenga como las partes
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estructuradas son inmanentes al 6rgano cognoscitivo (es la
critica metafinita).

Discusion del axioma de desigualdad.

Pero las E.M. se cumplen esencialmente a través de Rst,
donde la igualdad todo-parte se da, en cuanto a la participacion
noematica de contenidos en el sentido de la identidad.

En este sentido hay que discutir la fundamentacion
del axioma de desigualdad, y si éste puede ser establecido
independientemente de las ideas de Todo y parte.

Aqui el texto original tiene varios saltos de linea (paragrafo
21 pag. 228; paragrafo 7 pag. 239) ademas de ofrecer una tabla
logica de las ideas de igual, mayor o menor algo confuso.

En principio se pretende establecer las relaciones de
fundamentacion o de limitacion entre ideas matematicas y
logicas, asi la fundamentacion del axioma de desigualdad «el
todo es mayor que la parte», implica las ideas de todo, parte, y
las ideas de mayor, menor e igual.

Estas ideas o son independientes, siendo originarias las
ideas de mayor o menor ¢ igual y fundamentando a las de todo
y parte; o son interdependientes.

Parece que las ideas de mayor o menor s6lo tienen sentido
aplicadas a objetos de naturaleza cuantitativa; asi todo y parte
0 mayor o menor, no tienen sentido aplicadas a las notas de la
comprension entre el todo 16gico Hombre y la parte Sécrates, en
cambio se verifica si mayor significa «mas partes extensivas»
en el concepto Hombre que en Socrates.

Por tanto a partir de los todos finitos, las ideas de
mayor o menor definen la misma esencia holotica, en tanto
considera las partes divisivamente. Entre el todo y las partes
(compositivamente tomadas) hay relacion de identidad.

El todo es mayor que las partes, se da si se toman las partes
materiales, pero no partes formales®.

Segun lo visto, se pretende construir el todo metafinito, a
partir del concepto de todo finito, y cuantificable. Pues en los
todos logicos, mayor y menos se aplican a las notas extensivas
(de Hombre a Socrates).

La conclusion consiste en hacer solidarios ambos tipos
de ideas, aunque hay que explicar cuando dejan de serlo,
presuponiendo la imposibilidad de que las ideas de todo y parte
tengan un alcance absoluto.

Cuando se habla de dos objetos distintos, también se hace
a través de las ideas de todo y parte, como puede ser el caso
del astro y la célula. La confusion viene dada cuando se hace

(30) Ver «Todo y parte», Cuadernos del Norte, Oviedo, n° 50, 1988, pags.
123-136..

la comparacion mayor-menor entre objetos que no guardan la
relacion todo-parte, como en el caso «el astro es mayor que la
célulay.

Sin embargo esta comparacion supondria las siguientes
fases:

1. Comparacion del astro con una particula suya.

2. Comparacion (semejanza logica o igualdad cuantitativa)
entre esa particula con una célula, respecto de un mismo todo
(la figura esferoidal).

3. Afirmacioén de que el astro es mayor que la célula

Asi se produce la paradoja de que:

1, el todo es distinto que la parte, y 2, que el todo se
identifica con la parte por no ser algo separado de ella
(connotativamente).

Esto deriva de la diversificacion (division) de la unidad
originaria del todo, al abstraer una parte.

Aqui tenemos que resaltar una afirmacion que se deja
caer al final de ese apartado: a saber, la de que esto abre el
camino hacia la teoria de los predicables -de la identidad- («la
gran idea de que hay grados de identificacion entre la parte
y el todo»)*!, pues la diversificacion de la unidad (identidad
estricta) depende de la posibilidad de abstraccion de la parte
respecto al todo.

Esta idea hay que ponerla en conexion con la idea de esencia
que se expone en el siguiente apartado, en tanto es la misma que
nos permite entender la necesidad (de la verdad cientifica) como
identidad, o ad-igualdad, en la concatenacion entre las partes,
precisamente porque la identidad se predica de las esencias que
son sistematicas, complejas, fruto de la técnica®.

Esencia de los procesos dialécticos.

Antes de analizar los procesos dialécticos, se discuten
las posibilidades abiertas ante el problema del paso de todos
finitos a todos metafinitos, pues el axioma de desigualdad es
solidario de los todos finitos.

Ante las estructuras metafinitas habria dos posibilidades:

La primera posibilidad es que las ideas de todo y parte no
se aplican a las estructuras metafinitas, pero esto no se posible
en tanto sin las ideas de todo y parte no hay E.M.

La segunda posibilidad es ampliar el concepto de todo
y parte, y que los todos finitos y las E.M. sean especies del
género (todo), si fuesen especies serian univocos, lo cual no

(31) Las «E.M.», Pagina 241.

(32) Ver «Predicables de la identidad» 4. Los predicables semanticos de la
identidad. 3. La identidad esencial y sus modos (necesidad-verdad, contingencia,
posibilidad, imposibilidad), £/ Basilisco, 1999, pag. 21..
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es posible en tanto se pierde la prioridad del todo finito a la
hora de construir el todo metafinito; o serian especies analogas,
pero tampoco es un analogo de atribucion (siendo el todo
finito el primer analogado) pues entonces las E.M. recibirian
por denominacion extrinseca las ideas de todo y parte y no
se explicaria la interinidad de estas ideas a las E.M. Ademas,
la prioridad del todo finito no es solo noética (psicologica)
sino neomatica (objetiva), pues los analogos atributivos son
sistemas de varios conceptos.

O sea, el concepto de todo se verifica, objetivamente
y plenamente en las estructuras finitas y solo después se
«desarrolla» en las metafinitas.

Por tanto el concepto de todo no es un concepto 16gico
(continuidad connotativa de las notas, univoco y analdgico)
sino un concepto dialéctico (una nota se presenta rectificando
otras notas previas, aunque esenciales). Ej. El concepto de
nimero.

Todo concepto dialéctico consta, por lo menos, de un par
de conceptos opuestos tal que uno deriva de otros seglin ciertas
operaciones. Ej. el concepto general de nimero no se abstrae
logicamente o por intuicion (simultaneidad noematica) sino
que son construidos uno a partir de otros (como rectificacion
del algunas fases precedentes).

La actividad dialéctica seria el «discurso intelectual
que procede por rectificaciones, siendo la rectificacion una
operacion por la cual el entendimiento conoce que un acto suyo
no se adecua a una estructura objetiva, y hay que rectificarloy.

Inadecuacion, que no tiene porqué consistir inicamente en
una oposicion contradictoria del acto a la situacion objetiva
(negacion antitética del acto intelectual), que es la interpretacion
hegeliana y marxista: rectificacion como negacion del acto
intelectual.

Rectificar no consiste en negar A pasando a —A, sino
también cuando terminamos en otro concepto Al que se
diferencia en alguna nota (ampliacion o restriccion), que aunque
sicolégicamente suponga una negacion, noematicamente
(objetivamente), los términos objetivos de la rectificacion no
son siempre negaciones del objeto rectificado.

La dialéctica da como resultado una objetivacion ontica
que retiene del objeto anterior aquello que ha rectificado, Y
proposicionalmente cuando niega la proposicion precedente, o
la amplia, sefiala excepciones o casos particulares, &c.

Hegel rectifica por negacion, Socrates por ampliacion
o restriccion. Bohr rectifica ampliando, con el principio de
complementacion (ondas-particulas).

Es el paso del silogismo en Barbara a Barbaro (retiramos
una propiedad vy de la clase a) o del paso de Celarent a Celarint
(aunque logicamente sea inconsistente).

Igual ocurre con la Drosera rotundifolia (planta que
se alimenta por las hojas). Asi se explica el asombro o la
«excepciony pues espontanecamente se habia pensado que las
plantas no se alimentan por las hojas.

Lo importante aqui, es ver el interés gnoseoldgico de estos
procesos dialécticos (ordo doctrinae) 'y no sélo psicoldgico
(ordo inventionis), pues sefialaria que el error en la teoria de la
ciencia se halla incardinado (como paso necesario a rectificar,
estacion previa para la conquista de la verdad) a la verdad, y no
una mera anécdota de la investigacion.

Por ello, el concepto de «sistema cientifico logico» es
utopico: salvo en algunos trechos de los sistemas cientificos
efectivos; el sistema cientifico seria un sistema en perpetuo
movimiento.

Esta interpretacion de la dialéctica es lo que separa la
linea Aristotélica de la platonica: en la 1* se separa Analitica,
(como método de la demostracion cientifica) y Dialéctica
(como estudio de los razonamientos probables, igual que en
Kant) en el 2° hay que pasar de la opinion a la ciencia: en
el ascenso (regresus) se reduce la multiplicidad a un género
unico, rectificandola, eliminando las hipotesis para alcanzar el
principio.

Es el caso del concepto de derivada de una funcion y=f(x),
el limite del cociente Ay/Ax cuando Ax tiende a cero, es la
derivada, pero si Ax=0 la derivada es co. Hay que rectificar
Ax=0 (= por —) abstrayendo el limite co para obtener el
equivalente en Ay/Ax.

(Pero que mecanismos regulan el entendimiento al moverse
dialécticamente? ;como se construyen las E.M.?

La teoria hegeliana por el cual el entendimiento pone
una tesis que luego refuta, implica que se rectifique por una
ley puramente noética, pero esto no sélo no da razén de su
proceder, sino que va contra el principio de no-contrariedad de
los sistemas (principio de identidad).

Al contrario, el proceder dialéctico deriva no del
entendimiento mismo, sino de la confluencia de las leyes de los
objetos (noemas) con las leyes del entendimiento; esto es, de la
confluencia de leyes del entendimiento que se oponen entre si,
(por qué? Por la legalidad objetiva del orden noematico.

Centrandose en las construcciones de las E.M. Bueno
elabora el concepto sobre el que se opera dialécticamente: los
campos climacolodgicos, esto es, un conjunto de objetos que
pueden ser ordenados (conjunto de niimeros naturales, de
matices cromaticos, de valores).

Aqui la rectificacion dialéctica se da por metdabasis, en
tanto la adicion de notas a A lleva a ciertos grados proximos
a no-A (el rojo trasformandose en amarillo, el pez en ave, el
poligono en circunferencia).
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Esta teoria va contra la idea de esencias rigidas, esencias
que al igual que los numeros, no pueden ganar o perder
notas sin destruirse, cuya rigidez procede del principio de no-
contradiccion que establece axiomaticamente la disyuncion
«a» 0 «no-a». Pero con esta teoria no se explica porqué se
pueden hablar de grados de A si todo grado debera contener
integro a A. Pero ;y cuando nos acercamos de A a no-A —el
rojo transformandose en amarillo—?

En conclusion, los procesos dialécticos de metabasis se
basan en la ordenacion climacologica de una esencia, que sera
una fase dialéctica respecto al esquema de la contradiccion.

La teoria aristotélica suprime los grados como resultado
de la combinacion en un sujeto de diversas esencias. La
objeccidn principal contra ella, consiste en que es una teoria
de caracter ontologico (causal) y no logico (formal), pues
ya en la percepcion se verifica la graduacion del rojo. La
graduacion de la esencia se formula respecto a las diversas
proporciones de combinacion con otras esencias. No se explica
porque hay esencias que admiten grados —combinaciones—
y otras que no (ya que es «la misma idea de poligono» la
que admite grados y se transforma en circulo). Al contrario
que Aristoteles, se propone explicar las esencias rigidas a
partir de abstracciones —cortes transversales— respecto
de los climacologicas (pero necesarias dialécticamente para
la organizacion de la experiencia). Asi, el entendimiento al
recorrer campos climacologicos es arrastrado por las fuerzas
logicas confluyentes que suponen las conexiones ideales entre
los objetos abstractos, que culmina con la metabasis o paso la
limite.

Como es evidente, aqui encontramos otro elemento, que
se matiza, se dialectiza, posteriormente, precisamente en 1995
con el articulo «Sobre la idea de Dialéctica y sus figurasy,
donde se sistematizan las figuras dialécticas posibles, al que
haremos alusion mas adelante.

Pero ;cual es el valor cognoscitivo de estos procesos (en
este caso las metabasis que constituyen las E.M)?.

El problema del valor cognoscitivo de estas ideas limites,
las E.M. es el punto central del ensayo. El paso al limite
dialéctico se llama metabasis, que cumple el mismo papel en
los campos climacoldgicos que la abstraccion total en lo que
no son graduales.

Asi, el limite primero respecto a los grados es igual que
el universal logico respecto a los inferiores. (nunca un grado
mas, el Gltimo).

Pero para ver la capacidad organizativa o cognoscitiva
de estos conceptos limites se analiza los estadios criticos de
los procesos dialécticos, distinguiendo estos elementos y

ejemplificandolos:

1. El campo climacologico (A) y el limite (B)

66

2. Campo climacolégico (A):

a. Notas (m,n) esencial al campo (A)

Ejemplo 1. El campo de circunferencias de distinto radio y
sus tangentes: las notas «curva» y «tangente».

Ejemplo 2. En las estructuras holdticas espaciales las notas
Todo y parte.

Ejemplo 3. En el campo ontologico de entes finitos: notas
de «esencia» y «existenciay.

Ejemplo 4. En el campo fisico de velocidades de un cuerpo
las notas «aceleracion positiva» y «aceleracion negativay.

b. Nota variable ¢ que determina los grados del campo.

Ej.1. La distancia de los puntos de la tangente a la curva.
Ej.2. La diferencia entre todo y parte

Ej.3. la potencia

Ej.4. el rozamiento

De forma que el proceso dialéctico tendra las siguientes
fases:

I. Construccién del campo climacolégico (A) de notas
(1’1’1,11, (P)

II. Conocimiento de una esencia (B) que cumple el
principio de identidad.

III. Metabasis de A a B (limite) cuando ¢ es o o O,
asi m se hace n y reciprocamente. En los ejemplos cuando
¢ es 0, my n quedan equiparados, unidos, m se hace n 'y
reciprocamente.

En el limite m y n se sintetizan, aufheben hegeliana; pero en
Hegel y Cusa el limite primero era el término del proceso en el
sentido de un «avance» del limite hacia delante (complicacion
de todos las figuras infinitas, aun de los contradictorios en el
paso del punto de vista del infinito simple en Cusa; o puerta
hacia la esencia eterna en que descansa el entendimiento en P.
Gratry) limite primero o vacio.

Pues bien este limite carece de interés congnoscitivo por
si mismo, s6lo lo obtiene cuando se reaplica a los grados del
campo para obtener el limite segundo o contracto (progresus o
descenso de la caverna platonica).

Por eso, en el paso al limite abstraemos formalmente ¢
(que es la que determina los grados).

En los ejemplos anteriores al desaparecer ¢ el sistema
reacciona, creciendo la unidad entre m y n: igual que cuando
se experimenta al quitar el alimento a un animal (contradiccion
bioldgica).

Ej.1. La curva se confunde con la tangente

Ej.2. La parte se hace idéntica al todo.

Ej.3. La esencia se fusiona con la existencia.

Ej.4. La aceleracion positiva es igual a la aceleracion
negativa.
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Pero esto es meramente abstracto, un experimento
noematico-objetivo (pero no ilusorio como pensé Kant), pues
sin la metabasis dialéctica no se pueden ver relaciones entre
ideas incognoscibles por otros medios: asi la situacion (m,n)
sin @, es contradictoria, siempre que @, sea imprescindible
para que se puedan dar (m y n).

Ej.1. El limite elimina la idea de tangente y de curva.
Ej.2. No son posibles las ideas de todo y parte.

Ej.3. No es posible el ente finito.

Ej.4. No hay movimiento.

IV. Contra Cusa o Gratry, su resultado experimental s6lo
se muestra iluminador al reaplicarlo a situaciones «normalesy;
asi el limite primero tiene interés cognoscitivo y cientifico
(suponemos que aqui el autor se puede referir a los casos
cientificos, pero también podria referirse a la filosofia —como
expondremos—) cuando este limite es reaplicado a los
elementos mismos del campo climacolégico del que se han
abstraido.

(Pero como se aplica? A diferencia del universal
distributivo que se reifica en los inferiores, la idea limite no
(pues los grados contienen ¢ mientras que el limite no); Asi
la superposicion supone la lectura del grado u objeto desde el
limite, o del limite desde el grado u objeto. Ahora, el limite
deja de ser vacio y se enriquece con el contenido concreto
de cada grado: constituyendo el limite segundo o contracto:
manifestando las «tendencias» propias de los objetos del
campo. Ej. Inercia (idea limite) que al aplicarse a las trayectorias
empiricas manifiesta la direccion del movimiento, al contrario,
implica otra contradiccion: la superposicion de la idea limite a
los grados.

Ej.1. La unidad o semejanza de rectas y curvas se da por la
idea de tangente, siendo la «idea limite-segunday la tangente a
la recta en si misma.

Ej.2. La idea limite segunda del metafinito, en el cual las
estructuras de cada parte esta presente en todas las demas y en
el todo.

Ej.3. Llegamos a la idea de un ser necesario.

Ej.4. Llegamos a la idea de vector del movimiento.

El metafinito, término de un proceso dialéctico.
Fases de la construccion del metafinito dialéctico:

L. Construccion del campo holético climacologico T(p) y
las operaciones y y y que originan Tny Pn (P es parte; vy ¢
pueden ser el crecimiento bioldgico).

II. Concepto de esencia simple, con las partes abstraidas.

II1. Metabasis holdtica: la estructura holotica se cruza con
la esencia simple, pareciendo parte y todo a la vez.

IV. Aplicacion del limite primero a las estructuras holdticas
finitas, resultando la formacion de una «tendencia» de la
aplicacion de cada parte a todas las demas, identificando una
parte y el todo como identificacion de esa parte con todas las

EL BASILISCO

demas. Pues al aplicar el limite a un grado concreto, este sera
una estructura holdtica (compuesta de partes), asi la totalidad
no sera la «forma holética global» sino el «conjunto de partes»;
y asi, identificar parte y todo, sera identificar una parte con
todas las demas.

Las tres leyes formales de las estructuras metafinitas seran:

Primera Ley: E.M. definida como un todo en que cada
parte tiene a hacerse idéntica a las demas.

Segunda Ley: Cada parte tiende a hacerse idéntica al todo.

Tercera Ley: El todo tiene a hacerse idéntico a cada una
de las partes.

Se deriva de las anteriores el concepto de hipdstasis
metafinita en tanto designa la sustantivizacion de la parte al
disociarse de las demas y reproducir el todo.

Siendo la critica metafinita, la razon de por qué la parte no
«aparecia» como totalidad antes del proceso dialéctico.

Estos procesos son caminos del entendimiento para organizar
los fenémenos y las ideas, siendo las E.M. unificadoras de los
contenidos intelectuales, unificar la experiencia (pluralidad de
los sentidos en Parménides —unidos bajo el ser verdadero—) o
tendencia del entendimiento a la identidad de lo diverso de E.
Meyerson, por eso, las E.M. son la forma absoluta (el esfuerzo
supremo) de unificacion de la experiencia.

Esto lo muestra ya en el pensamiento primitivo Levy-
bruhl, en la ley de participacion en que las representaciones de
los seres primitivos, comprende a los fenomenos, como siendo
ellos mismos a la vez que otra cosa distinta (es la ubicuidad
—que explica Merleau-Ponty— con las formas iniciales de la
imagen especular).

b. Comentario: el niicleo del M.F.

Lo primero que queremos hacer notar, en relacion al punto
1-2, es la idea desarrollada en las fases de la construccion del
metafinito. En efecto, para atajar el problema de la cientificidad
o no del tratamiento de estos problemas, bien podriamos dar
una respuesta psicoldgica, que encontrariamos en el asombro
ante el descubrimiento que supone, ver como la intension (la
idea misma) de procesos metafinitos tiene tantas ramificaciones
distintas, a lo largo de la historia del pensamiento, cientifico
y filoséfico (como veremos en el capitulo cuatro); pero esta
respuesta sicoldgica, no explica por qué se especifica como
«cientificon este hecho (el desbordamiento dialéctico del
principio de desigualdad); la repuesta habria que buscarla en los
materiales con que esta tratando, esto es, en la posibilidad que
supone, que si los procesos cientificos objetivos (matematicos,
fisicos, bioldgicos, ..) estan determinandose dialécticamente
a la ora del ajuste con el orden noematico, y los procesos
filosoficos no, bastaria con hacer ese ajuste (lo que significa la
reaplicacion sobre los grados del campo climacologico) para
que la filosofia, y el pensamiento en general fuese cientifico
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(sin que esto quiera decir que aqui se cifran como cientificas
las estructuras metafinitas filoséficas de Anaxagoras, Leibniz,
&c.), pues se construyen igual.

Esta idea parece que sobrevuela, el tratamiento del
problema , pero su importancia no esta en el adjetivo cientifico
respecto del pensamiento, sino en que la verdad determinada
como cientifica seria la misma que la verdad determinada
por la filosofia (diriamos: el problema de la aplicacion o no
de las ideas de todo y parte —la clave del asunto—, se salva
en filosofia porque se salva en la ciencia, por ejemplo en los
transfinitos), su diferencia consistiria en los materiales a los que
se aplique, pero entonces —interpretamos— estariamos ante
las tesis idealistas en que el entendimiento va estableciendo
desde las formas mentis la realidad, las formas entis, no por la
ruptura del principio de contradiccion como en Hegel, sino por
la ruptura del principio de desigualdad (como ya hemos dicho,
el proyecto noetologico seria lo que en el idealismo hegeliano
la «fenomenologia del espiritu»); pero no es asi, nunca se ha
perdido de vista «la legalidad objetiva del orden noematicoy,
el problema esta en su alcance.

Ahora, lanovedad consiste en determinar el funcionamiento
de las fases dialécticas por las que le entendimiento forma

las ideas, tanto cientificas como filosoficas, por eso, es
ahora, cuando la filosofia tiene idea de su funcionamiento,
y esto es lo que la aleja de las otras, a la vez que la acerca
al funcionamiento cientifico; sin que tampoco quiera decir,
que los cientificos tengan que saber como funciona en lineas
generales la dialéctica de su entendimiento.

Ahora bien, las leyes en la ciencia nos remiten a nuevos
términos, pero cuando se llega a un limite, se totaliza el campo
de términos, y dialécticamente se genera otro campo, /esto
ocurre en filosofia? Pues si asi fuese, habria que determinar
esa totalizacion (de parte a parte), sin embargo, ahora que
hemos establecido esta idea, la de las E.M. ;que campo hemos
totalizado? ;el del entendimiento? Pero entonces se sigue preso
del sicologismo, o si no, de una conciencia omniabarcante, que
cerrase en si, la totalidad de la experiencia, pero entonces ya
N0 se genera otro campo.

No, para fundamentar la verdad ontologica, en sentido
fuerte, hay que dar beligerancia a las verdades cientificas
M3, sin confundirlas con el proceso mismo E, pero esto en
ontologia es la idea critica de materia (M).

Enelplano ontologico especial, la verdad es larelacion entre
M1 y M1, establecida por M2 y esa relacion es precisamente
M3, cuya posibilidad de construccion se establece por medio
de los contextos determinantes, que son estructuras o modelos
materiales; pero en filosofia la propia idea de contexto nos
remite a la implantacion politica.

En todo caso, si mantenemos el supuesto de la
cientificidad, de la reaplicacion del limite sobre el campo de
las ideas filosoficas, seria necesario una ley que determinara el
funcionamiento de los fendmenos, en este caso de las Formas
de pensar, pero claro, esa ley tendria que evitar el hecho de
ser producto del pensamiento (ser meramente formal, aunque
sea logico-dialéctica), con la «contradiccion de los catalogos
que no se contienen a si mismosy, lo que no es mas que una
resultante de la contradiccion parte-todo, otra estructura
metafinita.

Por tanto, respecto a la verdad ontologica, la idea metafinita
en su limite 2° o revertido, lejos de ofrecer un conocimiento
positivo, en las ideas filosoficas, nos pone en presencia del
funcionamiento del conocimiento cientifico. Hay que hacer
notar que la siguiente vez que se habla de «valor cognoscitivo
y cientifico», es en esta reaplicacion del limite (aunque aqui
el término cientifico se podria entender s6lo en su aplicacion
sobre las categorias cientificas).

Desde la segunda etapa, nos damos cuenta de que lo
principal consiste en ver que la inica forma de atajar esta deriva,
consiste en diferenciar grados de saber (cientifico-filoséfico) y
determinar su relacion: el paso a la ontologia de los Ensayos
Materialistas obligara a situar el método y su alcance, lo que
en filosofia supone la implantacion politica y no la gnostica
que seguiria la direccion ética o segundo genérica
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Y sin embargo, aun postulando la implantacion politica de
la filosofia (que las ideas derivan de los mismos materiales
historico-positivos sin los cuales desaparecen), habria que estar
de acuerdo en que la idea de dialéctica (limite y contradiccion
como totalizacion) es el nervio que hace inteligibles los cambios
cognoscitivos a lo largo de la historia del tratamiento con los
materiales de referencia —contextualizados politicamente;
por ello en el cuerpo del M.F. hablaremos de dialéctica entre
ambitos—.

Ahora bien, lo mas importante de la idea de E.M., a la hora
de situarla como diferencia especifica del M.F., es que permite
construir dialécticamente la ontologia, pero no contaminada
con las ideas de todo y parte, esto es, la idea de Materia
ontologico general (M); la mejor prueba que podemos ofrecer
de que ocurre asi en filosofia, es comparar los textos en que
se explica la idea de M, pues se recurre a los ejemplos y los
términos que aqui se exponen (Ej: la idea de nimero).

Demostraremos esta tesis con algunos ejemplos que
precisen, no solo que es la misma idea (pero construyendo la
ontologia especial y general), sino que los argumentos para
exponerla son también los mismos:

a. Cuando en EIl papel de la filosofia en el conjunto del
saber se caracteriza a la filosofia como resultante de los procesos
de totalizacion trascendental critica®, como regreso incesante
a la Materia Trascendental, los ejemplos que se encuentran son
precisamente los que se tratan aqui: el apeiron de Anaximandro,
la migma de Anaxagoras, el Dios de Cusa, &c. teniendo en
cuenta que la M.T. «—que es el “Todo infinito” y, por tanto, la
negacion del Todo—»™, exige el progresus a las formas (ya no por
metabasis sino por anastasis, lo que aqui se llama, limite segundo o
revertido, lo que le da valor cognoscitivo al limite primero y lo que
hace necesario la conjugacion entre grados y limites, mediacion
dada en contextos histdrico politicos determinados.

b. Cuando en los Ensayos Materialistas se expone la idea
de Symploké, «no todo esta vinculado con todo»** como la
idea critica de materia ontologico general, no se hace contra
el monismo (que también) ni el mundanismo, sino contra el
propio espiritualismo* (el que se critica aqui, el de Anaxagoras,
el de Leibniz, en general los sistemas espiritualistas-pluralistas
metafinitos). Precisamente aquello que parecia ser la critica a
los sistemas monistas, como por ejemplo el de Cusa, que se
quedarian en el limite primero.

c. En el Capitulo IIT («Materialismo en el plano ontolégico
general. 1. Los contextos de la Idea de Materia»), se tematiza
la Idea de Materia, en los mismos términos que aqui hemos
visto; en el primer punto se expone esta idea como dialéctica,
se opone a las ideas como fruto de una abstraccion, y cuando
se expone como Idea negativa absoluta (pero determinada

(33) « —D- La sabiduria filosofica», pag. 115.

(34) Id. nota (31) pag. 116.

(35) Capitulo II. Distincion entre «Materialismo» en sentido ontologico-
general y «materialismo» en sentido ontologico-especial, pag. 46.

(36) Id. Pag. 47.
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como idea ontoldgico general) se explica mediante el ejemplo
del teorema de infinitud de los ntimero primos?’, el ejemplo que
se utiliza en este ensayo.

d. También en el plano ontologico especial podemos
mostrar estos paralelismos, pues el materialismo en cuanto
doctrina de los tres géneros de materialidad, se opone al
formalismo®®, de cualquier género que sea. Pero ;no se puede
entender la teoria de los formalismos (reduccionismos)
ontolégicos precisamente a partir de la idea de E.M., en tanto
se prohibe que sean todos, y se prohibe que sean partes de otro
todo (M)? Esto nos llevaria, nada menos que a concluir que
toda la teoria de los formalismos esta estructurada a partir de
la idea metafinita (—«la parte» se identifica con el «todo»—,
en tanto los reduccionismos incorporan a su metafisica las
ideas de todo y parte), segun grados, asi tendriamos los
formalismos o reduccionismos unigenéricos o formalismos
bigenéricos. Hay otras muchas ideas que podriamos poner en
relacion con las consecuencias que en Ontologia se derivan
de la idea de metafinito, como la idea de «autocontexto», la
idea de inconmensurabilidad, la de paralelismos, u otras.

Otro concepto fundamental de la ontologia que tiene
raices en este articulo, es la teoria de la esencia, que ponemos
en relacion con los campos climacoldgicos, en tanto que
niegan las esencias simples o rigidas. Esta teoria, aparece
en El animal divino (1985) treinta afios después, y luego
en el Primer ensayo sobre las categorias de las ciencias
politicas en 1991 (paginas 236,130). La idea de la esencia
esta construida para destruir las formas separadas, por eso
parece que sus aplicaciones mas importantes, debian ser lo
que tiene que ver con la idea de Dios y con la idea de hombre,
la primera da lugar a la teoria de la religion y la segunda a la
teoria de la sociedad politica. También aparece en la segunda
direccion de la segunda etapa, en términos de recorrido de
una funcioén, introduciendo el contexto del curso a través de
los parametros o valores por los que pasa la funcion®.

La diferencia de la idea de esencia respecto de lo
que supone la idea de campos climacologicos, se sitiia
en la introduccion del orden temporal, pero jes que las
esencias rigidas contrapuestas o abstraidas de los campos
climacolégicos no tienen como virtualidad precisamente su
atemporalidad? En la teoria de la esencia, s6lo habria que
suponer las notas que se borran, o que en general cambian,
como dandose en el orden temporal, segin el contexto
que determina sus cambios. Aunque, es verdad, que esta
inmersion temporal de las ideas es esencial al MLF., en tanto
filosofia inmersa en el presente.

Y ;que podemos decir de la idea de dialéctica?

En lo que aqui concierne, la idea de dialéctica, esta
plenamente formada, no es un esbozo o se apunta a ella, otra

(37) 1d, pag. 60.

(38) 1d., pag. 48.

(39) Gustavo Bueno Martinez, «La esencia del pensamiento espafiol», El
Basilisco, n° 26, 1999, pags. 67-80.
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cosa es que 40 afos después se sistematiza ;De donde sale?
La hipdtesis que a partir de estos analisis podemos sostener,
si esta vinculada directamente con la idea de infinito (versus
metafinito), y dado los ejemplos de metabasis que se citan,
situaria su origen en el analisis de la ciencias, en la fisica
(termodinamica), pero en especial de la matematica, y esto
debido a los ejemplos que luego se repiten en posteriores obras:
limites de oscilacion —Rey pastor (Andlisis algebraicos),
constitucion de los transfinitos (Cantor, Bourbaki, &c.).

Precisamente, son estos campos categoriales objetivos,
aquellos desde los cuales se afronta la tarea original de los
primeros escritos ( «Introduccion al concepto de categoria
noemadtica en las ciencias Psicoldgicas», y «Los procesos
picnoloégicos»), de salir de la psicologia, explicando el propio
entendimiento (noesis) a través del noema: en esta direccion
se concibe la dialéctica, como rectificacion de notas, cuando
el entendimiento toma una trayectoria que al recorrer campos
climacoldgicos es desviada, rectificando su trayectoria y
culminando en una metabasis o paso al limite. Por tanto, la
rectificacion dialéctica es debida a las mismas conexiones ideales
entre los objetos abstractos, por los cuales transita logicamente
el entendimiento. jcémo no ver la idea de Cierre Categorial
precisamente como la solucion al psicologismo, cuando los
procesos operatorios de cierre de un material expulsan al sujeto
(noesis), lo neutralizan, al construirse por diversos procesos
confluyentes las identidad sintéticas objetivas (noemas)?
Claro que ahora, segun se va desarrollando la Teoria del cierre
categorial, se abandonan los conceptos «fenomenologicosy,
ocupando sus funciones conceptos eminentemente materialistas,
como ejercicio, representacion, contextos determinantes, &c.
(Podiamos decir que la noctologia desde aqui, estaria mas ligada
a la noesis platonica —Ila analogia de la linea—, que al concepto
de noesis husserliano).

A la vista de esta concepcion de la dialéctica, sui
generis, interpretamos que los afios que siguen hasta el 68 o
el 72, la segunda etapa, afios en los cuales practicamente no
hubo produccion, no se deben tanto a que acufiase sus ideas
principales, que como vemos a grandes rasgos estaban formadas
a partir de estudios anteriores, como el presente, sino que mas
bien parece que tubo que ser un proceso de determinacion de
consecuencias, aquellas adecuadas a las ideas presentes en las
E.M.; un proceso de confrontacion, y mas en concreto se puede
sostener que lo que se concreta, es la diferencia con la ciencia y
la ontologia materialista (como se ve en los primeros ensayos),
y con ella la propia concepcion de la filosofia respecto de los
otros saberes, las ideas de metafisica y ciencia (que como ya
hemos sostenido, no estaban delimitadas).

4. Capitulo tercero: «Tipologia de las E.M.»
a. Ideas principales
El fundamento para clasificar las E.M. vendra dado por la

clasificacion de los tipos holdticos en general.
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Y es en esta clasificacion, donde van a aparecer las ideas
que recurrentemente aparecen aplicadas a materiales, que en
cuanto totalidades, vendran dadas a partir de esta exposicion
general, esto es, el todo logico (que luego sera distributivo) y
el todo connotativo (o posteriormente atributivo) siendo ambas
partes de otros todo, como partes «hermanasy.

Paralelamente se podra hablar de partes logicas y partes
connotativas.

Del todo a las partes la relacion es de «participacion» o
verificacion.

De las partes entre si, es de dependencia mediata o
inmediata, simétrica o asimétrica.

Combinando todo como verificacion dependiente o
independiente obtenemos:

A. Todos cuyas partes son dependientes (el todo se reifica
en cada parte dependiendo de las demads) son todos connotativos
o formales.

B. Todos con partes independientes en la verificacion:
todos logicos. En que las relaciones entre las partes son de
igualdad.

C. Todos mixtos entre todos légicos con relaciones de
orden (connotativos) —clases— (ej. Extension como idea de
clase).

Esta idea de clase muestra que ambos todos, estan
complicados (;conjugados?) puesto que el todo logico solo
puede apoyarse y construirse sobre un todo connotativo previo.

Esta division es la que se recogera, tal cual, en el
Diccionario de Filosofia de Pelayo Garcia Sierra.

Los antecedentes de tal division se encuentran en los
estoicos, cuando hablaron de todo como partitio (A) y de todo
como divisio, en los escolasticos de todo actual y todo potencial
(B), y en B. Russell, de unidades A y a la coleccion le daba
el concepto de clase, o Dewey: todos cualitativos (clases C) y
cuantitativos (I).

Ahora bien, los tipos de totalidades tendrian que ver con
la materia (los objetos) a los que se aplican (asi los subtipos
de E.M. vienen dados por el contenido organizado). Y dira
Bueno, es «evidente que la unidad metafinita de un todo
decrece (en cohesion o interinidad —a medida que aumenta
la homogeneidad interpuesta entre sus partes» subrayado del
autor), asi seria un limite inferior o modo cero de la unificacion
metafinita las totalidades logicas, pues solo se identifica con
las demas en lo que tiene de comun con el todo.

Y esto es lo que se dice en el D.F. que son E.M., los todos
atributivos: y si hay que seguir hablando de metafinitos logicos,
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es porque con las partes logicas (distributivas) construimos
estructuras superiores (no partes de un organismo —lo que
serian partes atributivas— sino partes que sean ellas mismas
organismos, que llamara modos porfirianos).

El metafinito connotativo. Aqui se vuelve a insistir en que
igual que en un conjunto objetivo pueden estar los tipos de
todos, asi cada especie de metafinito esta presente en las demas
(disposicion metafinita de las E.M.).

De los tres todos salen las E.M, pero también se pueden
clasificar por los grados o potencias del limite, pues basta que
el todo sea idéntico a una parte.

Metafinito de Primer grado: el todo se hace idéntico a una
sola de las partes (prototipo).

Metafinito de Segundo grado: el todo se hace idéntico a
un conjunto.

Metafinito de Tercer grado: el todo es idéntico a todas y
cada una de las partes.

La E.M. connotativa es una categoria del entendimiento
que organiza la experiencia del espacio (partes extrapuestas)
pero el entendimiento lo cierra por estructuras metafinitas en
el concepto de organizacion: en él cada parte esta presente en
las demas: asi, en alglin caso de unas partes pueden surgir otras
(presencia del todo en ellas), como la regeneracion.

En primer grado, el organismo tiende a precisarse en una
parte prototipica (cerebro, corazoén, —lugar del alma—).

En tercer grado, el equilibrio del organismo culmina en el
concepto de «alma» como «toda en todo y toda en cada parte.

Aplicado al conjunto del universo origina el concepto de
homeomerias, microcosmos, &c.

El metafinito Porfiriano. Estos son conjuntos de ideas
con relaciones de género, especie diferencia-especifica y otras
(red arborescente —este ejemplo muestra como los conjuntos
distributivos se toman en tanto forman conjuntos atributivos—
pues se habla de dependencia en diversos grados).

Los campos finitos porfirianos unifican porciones del
universo logico, dispersando los objetos y estableciendo
conexiones y unidades entre las partes.

En el concepto de especie zooldgica, el concepto de
sociedad rectifica la dispersion derivada de la abstraccion
loégica. En el limite cada parte porfiriana estara presente e
idéntica en las demas.

Segun su limite de tercer grado o potencia tenemos:
1* Ley: Cada una de las partes tiende a equipararse a las

demas: a. De formanegativa. Eliminando a las demas (formando
la clase unitaria); b. De forma positiva, conmensurandose,
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identificandose con las demas (la especie humana: anunciando
un libro sobre la estructura ldgica de la historia, que seria
ampliacion del articulo sobre la construccion de la idea de
persona).

2% Ley: las diferencias individuales pasan al todo.

3% Ley: el todo se reifica integramente en cada parte.

Indicandose que esto da lugar a una teoria sobre el hombre
y la Historia Universal (libro inédito Estructura logica de la
Historia). Aventurariamos conexiones con los analisis de «La
ciudad de Dios» o los analisis sobre el Totalitarismo (£ papel
de la filosofia en el conjunto del saber), la democracia, la idea
de Imperio Universal, &c.

El metafinito conjuntual.
Ejemplos de metafinitos conjuntuales son los colores o
conjuntos matematicos.

Respecto a estos tltimos se analiza el problema del infinito
en matematicas:

La paradoja de Galileo (n° naturales iguales a los n° pares)
se soluciona por Catastasis (evitar que la contradiccion pueda
ser planteada): negando que en el n° de numeros infinitos
haya mayor o menor (Cauchy-Galileo) o por Catabasis*:
demostrando la existencia de conjuntos infinitos (Cantor y
Bolzano).

Bolzano lo soluciona planteando que para que «p» sea
verdadero, la serie «P es verdadero», «es verdad que p es
verdadero», &c. debe serlo ad infinitum (simultdneamente,
simultaneidad que habia negado Cauchy —el absurdo de
un conjunto infinito dado simultaneamente—). Cantor lo
demuestra con el «infinito actualy.

Con los n° transfinitos, gracias al axioma de infinitud (dado
un conjunto m no existe un ente que no pertenezca a m), asi, el
n° cardinal del conjunto de nimeros naturales no es finito sino
transfinito (el de menor potencia de los cardinales transfinitos).

Asi, Dedekin (Bourbaki) define los conjuntos infinitos
como «un conjunto se dice infinito cuando es equivalente a
una de sus partes» (ver el punto final).

b. Comentario: la teoria de los todos y las partes.

El problema sobre los tipos de E.M., ya esta solucionado
al hilo del texto, si lo recordamos es porque el problema de si
propiamente en los todos l6gicos no hay metafinitud, es lo que
se dice en el Diccionario Filosofico (2000): que son E.M. los
todos atributivos: y si hay que seguir hablando de metafinitos
logicos es porque como las partes logicas (distributivas)
construimos estructuras superiores (no partes de un organismo
—Ilo que serian partes atributivas— sino partes que sean ellas
mismas organismos, que se llamaran modos porfirianos).

(40) La denominacion a esta solucion no esta en las E.M. sino en «Sobre la
Idea de dialéctica y sus figuras».
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Esta intrincacion constitutiva entre los todos atributivos
y distributivos la podemos encontrar en el articulo «Todo y
Parte»*!.

Este criterio de clasificacion de todos no se usara en el
siguiente capitulo, sino que, el criterio efectivo para ver
donde se cumplen los metafinitos a lo largo de la historia del
pensamiento, sera la clasificacion por los grados o potencial
del limite (de 1°, 2°y tercer grado), criterio que se tomara como
referencia en los casos concretos.

Hay que resaltar una diferencia, respecto a el articulo
referido a la construccion de la idea de persona, en tanto
en aquel se dice que la idea del hombre esta en las clases
(conjuntos ordenados —=¢j. los niimeros—) y en este se
inserta la problematica en el metafinito porfiriano, y en no
en el metafinito conjuntual (donde se insertan los conjuntos
matematicos). De forma que sus tres leyes sirven de base para
ver las especies (o las sociedades) en el tiempo (en la historia),
aunque no se alude atn a los género plotinianos.

Un posible desajuste del articulo se puede ver en las
diferencias entre metafinitos de primer, segundo y tercer
grado (en el metafinito connotativo) y las leyes del metafinito
porfiriano, que serian de tercer grado, y sin embargo en el
capitulo II se establecen las 3 leyes en general.

Vamos a adelantarnos aqui al capitulo cuarto, introduciendo
el tratamiento que se hace en los Ensayos Materialistas® de los
«Todos y las partes», explicitamente tratadas como eminentes
ideas ontoldgicas (también en orden a concretar el problema
del capitulo II, entre las ideas de todo y parte y mayor y menor).

Esquematicamente se puede ver el tratamiento de estas
ideas del modo que sigue:

I. Las Ideas de «Todo» y «Parte». Holismo y atomismo.

Lo primero que hay que notar es que la introducciéon de
estas ideas se hace en la parte de la ontologia especial, no en
la general.

Aqui se critica la «estructura holisticay» y en particular, la
totalidad metafinita, homeomeérica, en la que se mantenga la
realidad de entidades totales «por encima de las partes». Fruto
de un desarrollo dialéctico que surge del atomismo.

Y se analiza «el todo es mas que la suma de las partes»
clasificando partes formales y partes materiales y por otro lado
partes sustituibles y no sustituibles en la reconstruccion del
todo.

La irreversibilidad fruto de dividir un todo y no poder
recomponerlo da los frutos siguientes:

(41) «Todo y Parte», Cuadernos del Norte, n° 50. 1988 (pags. 134-136).
(42) Ensayos Materialistas, capitulo II «Interseccion de algunos conceptos
ontologicos fundamentales con los genero de materiay.

- En los genérico materiales (Il b): a) en M3 los n°
irracionales; b) en la fisica matematica (M1, analizado desde
M3), las aporias de Zendn. c) en M2 (Psicologia) (M2,
analizado desde M1): el mecanismo de la percepcion optica.

- Pero en las genérico-formales se da «el todo no es mas que
la suma de las partes». Asi el materialismo dialéctico compone la
metodologia atomista con la hoélista (que establece el postulado
de discontinuidad —o inconmensurabilidad ontologica ente
todos y partes): aplicado a M1 (atomistas serian Democrito o
Dalton y Holistas el concepto de «campo electromagnético u
ondulatorio»). En M2 (atomista seria la sociologia vista desde
la psicologia, y Holista el concepto de macrodeterminacion de
Wais) En M3 atomista seria la analitica cartesiana o en logica
las tablas de verdad y Holista seria la geometria Euclidiana y las
formas canonicas de Schroder en logica.

Aplicado de M a Mi: sin M, Mi aparece clausurado a unos
elementos Gltimos o a un tiempo primordial.

Pero diriamos, jclausurar no es totalizar? Y ;no se totaliza
como paso al limite? ;Y el paso al limite en ontologia no nos
llevaria a otra ontologia?, y esto no es contradictorio; luego
M es precisamente la que hace imposible la totalizacion de la
realidad (Mi), prohibiendo este paso al limite.
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5. Capitulo cuarto: «Presencia de las E.M. en las mas diversas
formas del pensamientoy.

a. Ideas principales

En primer lugar la ontologia en que se inserta el discurso
metafinito es en el monismo (organoldgico y dialéctico) frente
al atomista (fisico y psiquico) que hace finitos los procesos de
division (a partir de unos atomos).

Se vuelve a resaltar que los diversos tipos holoticos pueden
verificarse simultaneamente en los objetos eidéticos y por ello
no se sistematiza en los tipos concretos.

Anaxagoras. Los presocraticos establecen la unidad de
las partes del mundo como unidad compleja y formal —la de
un organismo—, aunque se suelan entender a partir de una
idea de argé, como causa simple y material (como sostenia
Aristoételes).

Anaxagoras sostendrd, que si las cosas estan unidas
ontologicamente (naciendo unas de otras) es porque unas cosas
estan en las otras, en todas las demas (y no porque se resuelvan
en una cosa unica —Ila unidad del mundo— que no explica la
pluralidad).

Si cada cosa esta en las demas, todas las demas residen
en ella, asi cada cosa es un conjunto de partes que ha de
constar de otras indefinidamente (partes infinitas y vivientes:
homemomerias, llamadas por Aristoteles —idea de potencia en
cada sustancia fisica de las demas formas—).

Es un metafinito de 3* potencia: presencia de cada parte
en las demas.

Hipostasis y critica metafinita: Asi de un estado originario
de confusion entre las partes, se pasa a un segundo estadio de
hipostasis y diferenciacion entre partes.

La critica metafinita habra de dar razon de porqué las
partes ordinarias aparecen como distintas y no como hipostasis
a nuestros Organos.

Anaxagoras explicaria, que al principio todo esta
confundido por la infinita pequefiez de las partes y el dominio
del eter y el Aire infinitamente grandes, asi como la mezcla a
partes iguales que lo hacia homogeneo.

La hipdstasis se interpreta de dos formas principalmente:
1/ por el Nous como principio de disociacién (primer
motor aristotélico, torbellino)

2/ o por el predominio de alguna nota sobre las demas
(Simplicio) donde la razén de la separacion es la disociacion

de los particulares por el nous.

La hipostasis realizada por el nous significa la introduccion
del espiritu cognoscente (logos) en la estructura del metafinito:
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«el nous separa las cosas por el hecho mismo de conocerlasy.
Por ello Anaxagoras lo separa, el nous es inmezclable lo
que luego sera la version cristiana del logos infinito (ideas
ejemplares), que diferencia la nada en la creacion.

La version kantiana: es el entendimiento el que construye
su mundo del caos nouménico; o la cientifica en tanto rectifica
las distinciones con la forma metafinita, ya sean distinciones
perceptuales o conceptuales).

La critica metafinita: viene dada por el conocimiento
sensorial que no da razén de las apariencias no hipostatica
de las cosas, dada su incapacidad perceptiva al no ver las
simientes.

Filosofia Cristiana. Las categorias teologicas implican
metafinitos de primera potencia, por construirse respecto
a al divinidad. Ahora bien, Dios se define por la ubicuidad
«estar en todas las partes», la ominipresencia. Pero aparece
(su presencia, no ella misma) en lugares concretisimos: la
zarza de moisés, el sancta sanctorus del templo, &c., lugares
prototipicos, eminentes.

También el concepto escolastico de multilocacion y
compenetracion de cuerpos, que un cuerpo ocupe dos lugares,
y dos cuerpos ocupen el mismo (metafinito de 2* potencia).

El concepto de alma (locacion definitiva o no
circunscriptiva), segun el cual el alma estd toda en todo
el cuerpo y toda en cada una de sus partes (rectificando
dialécticamente que el alma sea simple y sin partes (1* y 2°
potencia).

La 3* potencia viene dada en el concepto de organismo y
en el de accidn a distancia, pues unas partes (6érganos) actian
sobre otras. Y no en Plotino, en que el alma es ente sustancial
exterior al cuerpo: sino en Aristoteles al interpretar el alma
como forma sustancial; dividiendo potencias sélo del alma
y potencias del alma y del cuerpo (cada parte del cuerpo) y
asimismo, interpretando «toda en cada parte» en el sentido de
la totalidad de la especie (V. gr. la blancura). Contra esto se
objeta que el alma solo se actualiza en el cuerpo.

En general las E.M. se reservan para aquellas regiones de
superior dignidad ontoldgica, como las teorias del ser supremo.

La idea de trinidad (los dogmas). El todo esta en cada una
de las partes y unas partes estan en otras.

La teodicea Escolastica: la multiplicidad de los «nombres
de Dios»: multiples perfecciones en la esencia divina (simple,
negando el problema): nominalismo (siguiendo a Maimonides)
eliminan la pluralidad de perfecciones; al contrario los
escotistas distinguian las perfecciones actualiter formaliter a
parte rei. Para Santo Tomas (intentando hacerlas compatibles)
son rationis ratiotinantis, fundadas en la realidad pero posterior
a la actividad de nuestro espiritu, una distincion virtual menor,
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sin composicion, pues cada perfeccion contiene en acto a las
restantes pero sin confundirse con ellas (3* potencia: cada
perfeccion contiene a las restantes).

Santo Tomas utiliza el cognoscente en tanto una parte
del universo (del todo) se afronta, envuelve en si misma a
todas las demas. La perfeccion del cognoscente esta, en tanto
lo conocido existe en cierto modo en ¢€l, asi «en una sola cosa
particular existe la perfeccion del universo entero».

Leibniz: el universo, compuesto de infinitas partes —mo-
nadas— se verifica en cada parte, asi ésta se encuentra en todas
las demas (microcosmos).

El idealismo

En el idealismo aparecen al abordar las relaciones
interindividuales humanas: la persona, el yo individual de
Fichte; o en el joven Hegel, mediante el amor, que descubre
al vida del todo como espiritu. O Dios como espiritu de todos
los espiritus. Ideas expuestas en San Agustin: en la paz de la
ciudad de Dios, y también paradojicamente en los primitivos
cristianos (haciendo comun las cosas privadas y por tanto al
contrario).

En las ciencias fisicas:
Apareceran las ideas metafinitas en la idea de Extension
y la de movimiento.

En la extension hay una parte que esta en todas las demas,
y el todo, se define como las partes, por la divisibilidad.

El movimiento: las partes en que puede ser resuelto el
movimiento guardan entre si relaciones metafinitas.

I. En la mecanica clasica: Se suele aceptar que un cuerpo
no se reduzca al lugar que ocupa, pues al moverse ocuparia
diferentes lugares sucesivamente (en diferentes tiempos).
Ahora bien, es imposible considerar el tiempo como infinito
(correspondiendo a los infinitos puntos del espacio) pues se
destruye la idea de movimiento (la sacta de Zendn). Asi, la
parte minima del tiempo no se coordina con un punto del
espacio, pues dejaria de ser sucesivo. Por ello, el movimiento
(al disociar cuerpo lugar) requiere que la coordinacion se haga
con dos lugares (de hecho infinitos lugares abstractos).

El movimiento local implica una divisibilidad infinita de
puntos. Pero el «lugar» estatico se elimina con el movimiento,
sosteniéndose en el cuerpo A ocupase diferentes lugares en
diferentes tiempos, como si el movimiento deshiciese la
identificacion entre el cuerpo A y el lugar A que ocupa.

Ahora bien, es imposible que el movimiento (el tiempo)
tenga infinitos puntos (Aristoteles, Fisica, libro VI, capitulo
II) pues no habria movimiento (Zenon). La parte minima de
tiempo no se puede coordinar con la parte minima de espacio,
pues dejaria de ser sucesiva. Asi, la idea de movimiento (por
disociar cuerpo y lugar) necesita que la coordinacion se haga

con dos lugares (de hecho infinitos lugares). E idénticamente, el
atomo fisico de tiempo, es el tiempo t, que se tarda en recorrer
la longitud minima r, con la velocidad maxima c. De forma
que la velocidad o la aceleracion se define como «densidad de
lugaresy.

Asi tenemos:

1/ Para V finita: v=de/dt entonces si hay velocidad,
t—0, debe estar determinada. Asi, un cuerpo debe ocupar
simultdneamente varios lugares (una parte llena un todo)

2/ Si v es infinita, entonces un cuerpo puede ocupar varios
lugares simultaneamente.

II. En el movimiento local cuantico: Una particula
elemental con las condiciones de Heisenberg (segliin la
ecuacion de Schrdodinger).

La idea de metafinito se reproduce, cuando un electron
estando en un sitio determinado, probabilisticamente esta en
otros varios. Por esto, las E.M. en fisica tienden a deshacer la
identidad entre extension y materia (sostenida por Descartes)
haciendo que un todo extenso pueda ser llenado por una
particula en movimiento.

Los atomos metafisicos deshacen en fisica la identidad
originaria (Axiomas de Descartes) entre extension y materia; un
todo puede ser llenado por una particula gracias al movimiento,
sin que su causa sea co-extensiva con ¢l (apariencia, como las
aspas formando un circulo a la percepcion.).

El concepto de Espiritu (cultura)-Hombre.

Como vimos en primeros ensayos que analizamos el nudo
de problemas sobre los que primero aplica Bueno la idea de
metafinito, conciernen a las ideas de Persona, hombre, cultura,
y esto, se decia, en tanto forman totalidades porfirianas. Por
tanto si en las regiones materiales del universo, es donde se dan
las estructuras holoticas que nos permite pensar, donde se dan
partes extrapuestas, pero es donde se niege esto, donde estaran
dandose E.M., esto es, en las regiones que la conciencia
intima, que los religiosos llaman espiritu; y por ello, habra que
encontrar ejemplos en las ciencias del espiritu y en las ciencias
de la cultura®, &c.

Los autores que ejercitan la idea de metafinito seran
aquellos que tematicen estas ideas:

S. Freud: monismo psicologico o livido, tinica fuerza de
mil modos expresada, prototipicamente en el sexo.

Dilthey y la estructura de la vida psiquica (influidos por
Hegel y su idea de sistema monista), como entrelazada, no

(43)Aqui, hay que introducir el tnico libro que nos faltaba, en los inicios de la
que llamamos, segunda etapa del M.F., Etnologia y Utopia. Repuesta a la pregunta:
cqué es la Etnologia? (Azanca, Valencia 1971, 170 pags.). Donde se expone la
critica al relativismo cultural en el contexto del desarrollo dialéctico de la idea de
ciencia etnologica.
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causal, de partes (sentimientos, representaciones, voliciones,
&ec.)

Scheler: la compenetracion de las vivencias en el yo: una
vivencia puede estar presente en todo momento influyendo en
el todo. Asi Ortega y Gasset: el pasado entero como influyendo
(formando parte) de la realidad psiquica presente (Bergson).

R. Mechi: Gestal como «estructura que reine varias
partes en las cuales el significado de cada una de ellas esta
determinada simultaneamente por la otra y por el total».

Para finalizar, en nota a pie de pagina: se anuncia un libro
inédito que suponemos escrito, titulado £/ concepto de unidad
en biologia donde se aplican las E.M., para sistematizar las
propiedades del ser vivo, a saber: crecimiento, el todo tiende
a hacerse idéntico a las partes (Rauber: el huevo es el todo en
su estado juvenil); generacion, cada parte tiende a reproducir
el todo; organizacion, cada parte tiende a identificarse con las
demas.

b. Presencia de la idea de las E.M. a lo largo del curso
del M.F.

Ya hemos visto, como la aplicaciéon de las E.M. en la
ontologia es de primer orden, e incluso se podian entrever
relaciones con la gnoseologia (las ideas basicas de la Teoria
del Cierre Categorial, la identidad sintética como modelo
frente a la identidad metafinita).

Ahora, vamos a rastrear la presencia de las E.M. a lo largo
del curso del M.F., en cuanto que es una presencia requerida
explicitamente por el propio autor. Finalizando con la referencia
al penultimo libro aparecido, el Panfleto contra la democracia
realmente existente, donde se reproduce el esquema
dialéctico de las E.M., aplicado sobre series climacoldgicas,
concretamente, en el analisis de la idea de Democracia.

Ya hemos expuesto la aparicion de las alusiones al articulo
presente, en El papel de la filosofia en el conjunto del sabery en
Ensayos materialistas (donde también aparece explicitamente
el término metafinito en la reduccion de Mi a M2, aplicado
al espiritu como totalidad metafinita, el acto puro*), y cifrado
su importancia (en orden a su «soledad»), en la formacion de
la esencia del M.F.; pero cuando hay que entender desde el
M.E., la esencia de otros sistemas filosoficos, también aparecen
(citadas) las E.M., eso si, en sus usos metafisicos:

El sistema pitagorico”, solo podra aplicar los
descubrimientos matematicos a la totalidad del cosmos,
precisamente a través de la idea de metafinito resultante de
moédulos o relaciones matematicas en las que se reproduzca
la relacion parte-todo (de modo recurrente, infinito),
concretamente esto se produce en la seccion aurea: donde

(44) Ensayos materialistas, cap. 11, 2-7 pag. 82
(45) Gustavo Bueno Martinez, La metafisica presocrdtica, «La escuela
pitagoricay, Pentalfa, Oviedo 1974, pag, 135.
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la parte pequeiia guarda respecto de la grande, una relacion,
proporcional a la que guarda la grande respecto al todo. Lo que
les pone en presencia de la idea de microcosmos.

El Ser de Parménides se entendera como una gigantesca
homeomeria, con presencia metafinita de cada parte en todas
las demas.*

En el andlisis de Anaxagoras*, no hace falta incidir,
solamente notar que en La metafisica presocratica se hablara de
Unidad metafinita, para referirse al sistema de las homeomerias,
precisamente por moverse en una idea de unidad metafisica;
lo cual permite diferenciarlas de la monadologia leibniciana,
donde Dios es otra moénada.

Aparecen desarrolladas en los términos aqui expuestos,
las E.M., en la cuestion 8%, «Lectura filosofica de «La ciudad
de dios» (variaciones sobre un tema, 35 afios después)», en
un libro recopilatorio de articulos relacionados con Dios y
la religion titulado Cuestiones quodlibetales sobre Dios y
la religion (Editorial Mondadori, Madrid, 1989, 478 pags.),
aplicados al analisis del mito agustiniano, a través del cual
aparece en la historia la idea de una unidad (metafinita) del
genero humano, precisamente estructurado como metabasis
metafinita®®; constatando en la mitologia de la historia
agustiniana, las estructuras logico-matematicas aplicadas
a clases o totalidades. Estas estructuras no son otras que
las estructuras transfinitas de Cantor, las cuales también se
analizan pormenorizadamente®.

Aqui ya estan presentes las consecuencias politicas en
orden a comprender los proyectos del imperio universal, no
solo del catolico, sino del comunista, precisamente como
imposibles, en tanto persiguen la unidad metafinita metafisica.

Hay que hacer especial mencion a la «Introduccion
a la monadologia de Leibniz»®, donde se demuestra
paraddjicamente, que una estructura metafinita atributiva
(dado que el «ser» es un analogo de atribucion o proporcion
simple), esto es, el sistema monadologico de Leibniz, esta
elaborado punto a punto segun el esquema ontoldgico, general
y especial, del M.F. (hay que hacer constar que es la version
materialista del sistema wolfiano —maestro de Leibniz); la
paradoja desaparece al constatar, como aqui hemos tratado
de hacer, que las ideas de las E.M. son el nucleo del M.F.
La aplicacion del término metafinito aparece en diversos
aspectos del analisis de la Monadologia, precisamente en los
aspectos mas importantes del mismo: al analizar los sistemas
metafisicos atributivos (pag. 24); al identificar la totalidad
monadica y la totalidad universal manadologica respecto de

(46) Id. pag. 234.

(47) 1d. «La metafisica de Anaxagoras», pags, 314y 324

(48) Cuestiones cuodlibetales sobre Dios y la Religion, pag. 323

(49) Id., pags. 326 y 327. En la siguiente pagina se cifran aspectos politicos
de Planton y Aristoteles a través de rasgos metafinitos (presencia metafinita parcial
en el horizonte del esclavismo; como se ve, ya se aplica la implantacion politica por
sistema, a las propias E.M.)

(50) Leibniz, Monadologia, Clasicos El Basilisco, 1981, 159 pags.
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la misma estructuracion metafinita (pag. 26); al constatar la
inconsistencia del sistema de la monadologia absoluta en la
monada dios (respecto a la paradoja de los catalogos: /se
cita 0 no se cita a si mismo? pag.34); en las monadologias
especiales, en M1, en M2 (pag. 41) y en M3, el punto como
estructura metafinita (pag. 41).

No creo necesario seguir buscando la presencia de estas
ideas a lo largo del curso del M.F. Por cuanto, como digo,
deben estar presentes de una manera u otra, sera bastante hacer
referencia a las ideas politicas tal y como aparecen en dos de
las obras de la direccion mundana:

En Esparia frente a Europa se reproduce el esquema
dialéctico de construccion metafinita en su aplicacion a la idea
de imperio®' (cuestion que ya esta anunciada desde «Para una
construccion de la idea de personay), cuanto que es una idea
limite aparecida como catabasis que solo en su limite revertido,
tiene sentido, negando la idea de unidad del género humano
(unidad metafinita, que veiamos en San Agustin).

Pero sobre todo, vemos la misma estructura argumentativa
de las E.M., punto por punto, en el Panfleto contra la
democracia realmente existente™, como no, en los argumentos
centrales. En efecto, las ideas utopicas-fundamentalistas, de
democracia (0 comunismo), se presentan como esencias
metaméricas, por encima de las partes, por encima de
la concatenacion de las partes en la realidad empirica,
sustantivizando el limite de la serie, las democracias reales,
ordenadas en funcion de la idea metafisica climacoldgica de
progreso (habria que rastrear la aparicion del concepto de
«serie, esencia o metafisica climacologica», desde las «E.M.»
hasta este libro); ahora bien, para ver su inconsistencia, se
compara la dialéctica entre estas ideas puras y las realidades
empiricas, con la dialéctica en termodinamica del perpetum
mobile, cuyo limite revertido (el limite segundo de las E.M.),
sera util en su aplicacion sobre los motores existentes, pero
no para su realizacion efectiva; idea que si forma parte del
fundamentalismo democratico.

Concluyendo: ocurre como si en un principio se pase, de
identificar la idea de persona y cultura con este fenomeno, a
distanciarse de ¢l, precisamente por determinar los procesos
dialécticos que lo constituyen, como formas mentis, para al
fin encontrar en sus aplicaciones ontologicas, la virtualidad
para construir el modelo de lo que seran las formas entis. Y
con esto tenemos un esquema de analisis y critica, filosofico
materialista.

Ahora bien, estos mecanismos dialécticos en los que recae el
entendimiento humano recuerda a la tactica que emplea Kant en
la dialéctica trascendental (sobre el principio de contradiccion),
pero aplicado aqui, sobre el principio de desigualdad (en el

(51) Espaiia frente a Europa, capitulo III, «Conexion entre la Idea de una
Historia Universal y la Idea filoséfica de Imperio», pag. 206.

(52) Gustavo Bueno Martinez, Panfleto contra la democracia realmente
existente, La esfera de los libros, Madrid 2004, 320 pags.

M.F,, el principio de contradiccion —ejercida—, se vincula
con el principio de identidad —representada—), en cuanto que
parece un automatismo para la organizacion de la experiencia.
Sin embargo, la concepcion materialista de la dialéctica, en
su progresus, se aleja de las tesis idealistas, que como Kant,
se quedarian en el término del regresus, en lo absoluto—
incondicionado (pues aunque ilusorio, necesario desde la
practica).

Pero, podriamos ir mas lejos en el paralelismo con
Kant®, en cuanto la ruptura del principio de desigualdad
metafinito, supondria la ruptura de uno de los Principios del
Entendimiento kantianos, tal y como aparece en las Analogias
de la experiencia (Analitica de los principios), donde se
postula que todo fenomeno se compone de partes extensas
—respecto a los juicios de la modalidad y de la cantidad—
(la multiplicidad del M.F.); y en las «anticipaciones de
la percepcion», en tanto que todos los fenémenos de la
sensacion poseen magnitud intensiva, es decir, un grado —
respecto de las categorias de la cualidad—; tesis que aqui va
a ir asociada a la teoria de la esencia (climacologica, gradual),
como negacion de las esencias rigidas aristotélicas; pero
aqui se acaba el paralelismo, en cuanto Kant no negara las
esencias, en este caso trasladadas a categorias puras, a priori,
y por tanto el alcance en la organizacion de la experiencia es
el opuesto, sobretodo porque estas se fundan en la conciencia.
En este sentido el M.F., supone aplicar la critica a la idea
metafinita que suponen los postulados practicos, como limite
contradictorio en si mismo, rectificando su dialéctica a través
de las operaciones del sujeto corporeo dados en funcion de
los ambitos del M.F.

La idea de Sinolon.

En La Teoria del Cierre Categorial®* vemos recogida la idea
de estructura metafinita en las aplicaciones gnoseologicas, al ir
referida a ciertas teorias propuestas en la ciencia que cumplen
las propiedades metafinitas, y que se denominan Sinolones. Lo
cual sirve de modelo efectivo, para absorber dialécticamente (o
lo que es lo mismo, para entender al negarlas) las estructuras
metafinitas metafisicas (espirituales, idealistas, &c.).

El Sinolon se define como el limite al que tiende una
totalidad en la que la interdependencia de las parte alcanza
una grado tal que la distincion entre ellas llega a excluir toda
posibilidad de disociacion, esto es, un todo-limite sin partes.

La idea de sinolon se utilizarda para negar la
trascendentalidad de las totalidades holoticas, en la medida en
que estan limitadas, por lo menos por los sinolones. En efecto,
la ontoteologia entendia a los Angeles o a Dios como reales
sin ser totalidades; los sinolones seran entes reales, sin ser
totalidades (las clases de un sélo elemento).’

(53) Inmanuel Kant, Critica de la razén pura, «Analitica de los principios.
Sistema de todos los principios del entendimiento puro», Alfaguara, Madrid 1978.

(54) Teoria del Cierre Categorial, Tomo II. 48 «Alcance ontologico del
postulado de corporeidad. La idea de «sinolon»», pag. 147.
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IV. Limites y contradicciones de este trabajo de
investigacion

En primer lugar tenemos que tener en cuenta la acepcion
de la relacion de influencia causal tal y como viene en el D.
F. de P. G. S.%, precisamente cuando se habla de Influencia
en proposiciones tales como la relacion, «El Escorial tiene
influencia clasica»; en este caso se utiliza para hablar de los
sujetos operatorios a través de los cuales, por su mediacion,
pasan las lineas de influencia de los momentos objetuales del
proceso. En este sentido la relacion de influencia (como modo
de la idea de causalidad seglin el segundo criterio) la ponemos
directamente en relacion con el sujeto que establece las
relaciones entre los términos (las ideas); sin que esto signifique
que la influencia se da sobre su subconsciente, apareciendo
o desapareciendo en adelante, sino, objetualmente, —lo que
hemos tratado de demostrar—, y por tanto constatando que
en principio las relaciones que establece se pueden considerar
con independencia del autor, de forma que influyen a través
de ¢l como a través de cualquier otro que las tuviera en
cuenta; por eso parece interesante hablar de influencia, pues la

(55) Voz 143, «Modos de desarrollo de la causalidad segtin el segundo criterio:
la idea de Influencia», pag. 169.
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relacion causal objetiva nos aleja de cualquier tipo de hipdtesis
psicoanalitica, pero nos permite seguir contando con el sujeto,
pues ¢quien podria ignorarlo?

En segundo lugar, hay que demostrar que la relacion entre
las E.M. y el M.F. no es una relacion directa, determinante, no
es una implicacion logica, sino que media una dialéctica sui
generis; para ello utilizaremos las relaciones transformativas
de un grupo de Klein, en dos direcciones:

Primera direccion (o direccion «materialista» efectiva):

1. Proposicion basica: E.M.—M.F. Esta proposicion
tomaria la idea de E.M. principalmente en su aspecto negativo,
critico respecto a las ontologias metafinitas que se estudian en
¢l; precisamente porque veria en la «implicacion» la idea de
materia y en general la ontologia; donde «determinar» querria
decir generar la esencia a partir del nucleo. Idea de Esencia que
no se podria utilizar para explicar el sistema.

2. Proposicion reciproca: M.F.—E.M. Esta seria la tesis
que usamos para mostrar como solo desde el contexto de
justificacion se puede hablar de contexto de descubrimiento,
o para decirlo metaforicamente, las E.M. serian el contexto
determinante —gnoseoldgico— del M.F., incluso cuando
se presente la eliminacion del sujeto gnoseoldgico, desde
la verdad ontologica (al especificarse M3), estableciendo
relaciones paratéticas, y no apotéticas (metafinitas)

3. La proposicion contraria:  —E.M.—»—M.F. Esta
proposicion nos llevaria a concluir como la idea de E.M.,
no es valida para entender el espiritualismo, o en general las
tesis filosoficas «dialécticas», quiza, porque se entenderia la
filosofia de forma «analiticay.

4. La contrarreciproca: “M.F.——E.M. Esta posicion nos
situa ante la necesidad de negar las E.M., negado el sistema;
tendriamos que recorrer el proceso inverso, negando las
tesis dialécticas en ontologia, y también en gnoseologia, e
interpretando las filosofias «metafinitas» de forma que se
rompa el vinculo con el principio de desigualdad, o también,
explicando de otro modo los desarrollos cientificos, como los
transfinitos de Cantor.

El otro sistema o direccion interpretativa, desarrollaria
la idea «presente» en las E.M., como un posible desarrollo
del mismo, que nombramos como direccion noetoldgica
(diferenciando sus dos formulaciones):

1. Tesisbasica: E.M.— —M.F. Estaserialaidea denoetologia
de la primera época, ofrecida como salida al psicologismo, y con
un vuelo que recogiese el esquema cientifico de funcionamiento
(tipico en la época del positivismo y la fenomenologia; lo que
hubiera hecho exitosa académicamente los desarrollos en esta
direccion), asi la reaplicacion del limite segundo o contracto
sobre las ideas filosoficas, reproduciria el funcionamiento
dialéctico de la ciencia, atin dejando en suspenso la ontologia a
que da lugar (doctores tiene la iglesia a tal respecto, se dice al

77

© 2009 EL BASILISCO, 2* Epoca, n°® 41, pags. 49-80, (Apartado 360 -33080 Oviedo - Espafia) - (© 2010 Separata, ISBN 978-84-92993-06-2, D.L. AS-02140-2010)


http://www.fgbueno.es

final), que sino metafinita, quiza si tendria aspectos dialéctico
platonicos (esencialista, dualista, &c.).

2. La tesis reciproca: "M.F.—E.M. Esta tesis nos lleva
a la idea de una noetologia en términos idealistas —o
espiritualistas— que determine las leyes del entendimiento, o
lal6gica dialéctica, de una filosofia que totalice el conjunto de
filosofias dadas a lo largo de la historia, seglin una estructura
que explique las formas de pensamiento, en principio
autébnomas de la ontologia que realizan. Principalmente
porque las leyes noematicas nos remiten a las ciencias, por
lo cual, habria que tomar en cuenta que ha sido desde la
filosofia como se han determinado las leyes de la ciencia, lo
que las convierte en una especie suya, una especie que sera
fundamental para ajustar dialécticamente el funcionamiento
«noéticon del entendimiento con sus principios y sus
resultados.

3. La tesis contraria: "E.M.—M.F. Esta tesis tendria que
ver con la segunda idea de noetologia, aquella que desde la
distincion entre ciencia y filosofia ve en las E.M. el peligro
del ensimismamiento metafisico, en tanto no se determine
ontologicamente el alcance de las ideas de todo y parte,
principalmente diferenciando M3 como género propio de
la verdad cientifica, disociable del sujeto gnoseologico —el
entendimiento—.

4. La contrarreciproca: M.F.——E.M. Seria aquella que
negaria la posibilidad misma del entendimiento —auténomo—
para organizar los fenomenos, y menos atin como posibilidad
de entender el funcionamiento del entendimiento a lo largo
de la historia, a través de arquetipos o estructuras que no se
sabe a que obedecen, y lo mas importante, porque llegan a las
mismas conclusiones, en épocas totalmente distantes social
y politicamente, como puedan ser las de Anaxagoras, San
Agustin, o Leibniz, pero también ideas religiosas budistas, o
verdades cientificas.

La proposicion primera de la primera direccion es la mas
correcta en tanto se tenga en cuenta que de la implicacion no
se puede concluir que M1 y M2 (referentes y fendmenos) sean
distintos de M3.

La segunda version de la primera direccion seria aquella
que diese por «anecdotico» o contextuales aquello que llevase
a pensar o deducir del articulo que no hay discontinuidades
entre ciencia y filosofia (o metafisica), o sea, que no cabe
hablar de un primer proyecto noetolégico.

Sin embargo, pretendemos poner algin énfasis en la
primera interpretacion de la segunda direccion, por dos
aspectos, el primero porque se quiere permanecer ajeno a
cualquier posicion ontologica (tanto al hablar de universalidad
semantica —aunque se incida claramente en la analogia—,
como al final, con el «doctores tiene la iglesia») y porque la
noetologia no tiene aun desarrolladas otras figuras dialécticas
diferentes a la metabasis.

Hay que decir que nunca nos acercariamos a suponer la
posicion segunda de la segunda direccion, que vendria a decir
que las posiciones del articulo son idealistas o espiritualistas,
o siquiera fenomenoldgicas, nada mas erroneo, por ello es tan
importante mostrar los criterios logico-materiales y las ideas
que se aplican sobre el enemigo mas potente (de lo que si se
tiene conciencia).

Por todo ello, y suponiendo que no hay una que invalide
o explique a las demas tajantemente, optamos por entender
la relacion (de influencia) como dialéctica, una dialéctica
en cierta medida «interna», por lo que utilizamos la idea de
esencia; sin embargo es muy problematico aplicar la idea de
esencia al ML.F, pues no es un organismo o tiene un desarrollo
organico, siquiera hablar de esencia funcional (en el articulo
sobre «La esencia del pensamiento espaiiol», en realidad no se
aplica la idea de esencia formalmente)*, pues los parametros
serian demasiado genéricos y los valores de la funciéon no
responden a cambios determinantes.

Lo que nos parece mas interesantes de nuestro analisis,
como ya hemos dicho, es que al aplicar la idea de esencia
para explicar estos procesos, parece que reproducimos una
estructura metafinita. En efecto, seria la opcion cinco del
analisis de la universalidad semantica que vimos en el primer
capitulo del articulo (Rst): la aplicacion seria idéntica, pero
mediata y el nombre se aplica a un objeto que forma parte de
la definicion (las esencias graduales o climacologicas, en los
colores o los numeros —lo que llevaria implicito su limite—).
Para evitar esto nos adscribiriamos a la opcion séptima (rSt),
que es el caso de la metafora, de modo que evitemos hacer
del M.F un todo atributivo, pues la aplicacion seria inmediata
(independiente en cada caso) y no habria identidad sino
semejanza entre los significados, en este caso entre la esencia
aplicada a una categoria y aplicada al sistema filosofico

AUn asi, parece interesante ensayar la hipdtesis de una
explicacion que hiciera metafinito al propio M.F. Pues una cosa
es que la estructura que reproducimos sea metafinita, y otra
cosa es que eso mismo no nos permita entenderlo mejor, como
cuando se habla de algo por su contrafigura, por lo que no es.

Basicamente entenderiamos el sistema como un campo
gradual en el orden ontologico-esencial, que permitiese
establecer una axiomatica del sistema, que lo totaliza, por
metabasis, cuando la idea de esencia se cruza con el mismo,
en tanto la idea de esencia es parte interna al desarrollo de
ese campo, tanto mas cuanto que la idea de esencia recoge las
mismas caracteristicas que tiene el propio campo, de forma que
la idea de esencia es el mismo limite que ordena los demas
procesos cognoscitivos, en tanto toda idea, en principio la de
sociedad politica, la de religion, la de magia o la de ciencia (y la
de dominios categoriales muy alejados de estos)’’, en cuanto

(56) «La esencia del pensamiento espanol», El Basilisco, n° 26, 1999, pags.
67-80.

(57) El ejemplo que se pone en el D.F. de P.G.S. es el de las Conicas en
Geometria.
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estructura unos fendmenos, quedaria entendida bajo la idea
de esencia, por tanto al totalizar (hacer que todas las ideas
tengan en mayor o menor grado una estructura esencial)
podriamos decir que la idea de esencia (parte) es la misma
idea que estructura el M.F. (todo); asi la parte conmensura
al todo, una parte conmensura a las demas partes y el todo
conmensura a cada parte®®. Esto no significa negar la idea
de Symploke, pues las inconmensurabilidades entre ideas
pasarian por otras lineas, sin afectar a la esencia de cada
idea, lo que nos permitiria hablar del orden o la coherencia
interna del sistema, sin recurrir a su unidad u homogeneidad,
en tanto no puede tener «contradicciones».

El asunto esta en no olvidar que en la ontologia materialista
hay M2 y M1 que no son esencias, entonces, la posibilidad de
explicar el MLF. desde una idea convierte este proyecto en un
formalismo.

El caso que nos ocupa implica por un lado romper el
postulado de desigualdad, pero por otro lado nos lleva a una
serie de postulados o leyes metafinitas que son contradictorias
al identificar las partes y el todo.

Esta contradiccion jesta construida como las «E.M.»
dicen?

Vamos a ver: tenemos un sistema (no varios), pensamos
que hay alguna vinculacion entre las partes (aunque no todas
las ideas estén vinculadas con todas), por tanto puede haber
desconexiones, pero en virtud del postulado de coherencia
interna, no puede haber contradicciones en el sistema, larelacion
entre las partes coherentes entre si no es ni estrictamente logica
por la misma estructura (pues todas estarian relacionadas),
no es univoca (sino que hay discontinuidades) pero tampoco
es equivoca, es analdgica, no de proporcionalidad (criterio
que podriamos utilizar para reconstruir el cuerpo de sistema
filosofico a la vista del cuerpo del sistema politico) tampoco de
atribucion, pues no tenemos un primer analogado que de lugar
a significados semejantes (aunque podriamos ensayar como
primer analogado la propia idea de ntcleo o la idea de M),
sino que seguiriamos la estructura metafinita, pues la claridad
conceptual-significativa —Ilas partes, las ideas del sistema—
es rectificada desde el todo ontoldgico, la idea de esencia que
tiene este cariz ontologico, donde estan unidas y al cual s6lo se
llega por la diversidad de las partes (la idea de esencia como
parte del M.F.).

De aqui podemos seguir viendo en la «critica metafinita»
la imposibilidad de hablar de todo y parte de un sistema como
el M.F,, o la «hipdstasis metafinita» al sustantivizar la parte y
reproducir el todo al disociarla de las demas.

Ahora bien, para aplicar los pasos descritos en las E.M.
al caso presente, habria que empezar traduciendo las ideas,
pues ya estaban siendo trasformadas, de forma que se vea

(58) Aqui estaria el problema de los sistemas como todos distributivos y los
sistemas filosoficos como todos atributivos.

como las operaciones de analisis que nosotros hacemos son
semejantes a las de la formacion de las E.M. (asi se ve como
hay ideas que forman el nucleo generador del M.F. en las
E.M. pero la autocomprension de las conclusiones forman
parte del nucleo radical); en la formacion de las E.M. hay
dos notas m,n, de un campo climacolégico que se borran
hasta identificarse en el limite, grados o notas que podemos
poner en relacion con la posibilidad de concatenacion de
los fendmenos (co-determinacion), que en el limite se
estructuran bajo la idea de esencia procesual. La cuestion
es que se borran las diferencias en la metabasis pues la idea
de esencia que se aplica a varios campos fenoménicos (el
Estado, la religion, la magia, la idea de ciencia®, &c.) ahora
se aplica al campo total, y en el limite, todo campo (idea)
tendria la misma estructura esencial.

En las «Figuras de la dialéctica», se sistematiza lo que
en las «E.M.», se trata de metabasis, o paso al limite, cuando
muchos de los ejemplos de dialéctica que alli se citan como
metabasis corresponden a otras figuras (anastasis en el
perpetum movile, catdstasis en la paradoja de Galileo), de
forma que hay un desarrollo dialéctico en el tratamiento de
los mismos temas.

Desde luego parece que el asunto del tratamiento
«esencial» de este proceso, tendria que ver con lo que supone
hacer coincidir ciencia y filosofia (por cuanto el ambito o
implantacion politica no aparece), ya que el criterio de validez
no tiene tanto que ver con la figura dialéctica que se utilice en
cada caso cuanto con la materia de lo tratado (como se deja
constancia en «Las figuras de la Dialéctica»), luego, hacer
coincidir materias distintas no es prueba de su validez.

La tesis de este trabajo consiste en hacer notar como
dos materias distintas (la filosofica y la cientifica) estaban
confluyendo en un mismo método (en cuanto formas mentis),
confluencia o identidad que se niega con la construccion del
sistema, este proceso que va de lo mismo, la idea metafinita, a lo
distinto, las distintas totalizaciones en ciencia que en filosofia,
es precisamente una Anastasis, la que entenderiamos como
figura general dialéctica que genera el M.F. (precisamente M
responde a esa figura en el plano ontologico).

En efecto, primero los distintos materiales confluyen en
una misma forma (la estructuracion dialéctica metafinita), esto
es, una catabasis (lo distinto se hace lo mismo); al igual que
St. Tomas hacia coincidir por catabasis —en la idea de Dios—
cinco procesos de metabasis (las cinco vias); aqui diriamos que
se da una confluencia por catabasis de dos procesos generales de
metabasis —las cientificas y las filosoficas—; pero la critica a
la validez tiene que ver con el analisis de los fundamentos de las
metabasis, de sus resultados; diriamos nosotros, que tras hacer
esto, el resultado son las ideas de estructuras metafinitas (idea
de homeomerias, Dios trinitario, alma, monada, movimiento,

(59) En «La idea de ciencia en Ortega» (E! Basilisco, n° 31, pag. 25) se habla
de la esencia de la idea de ciencia (como cogenérica en Ortega), tanto como de
cuerpo de la ciencia, o de niicleo de la verdad cientifica (dada en el eje semantico).
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transfinito, memoria, &c.); pero, cuando se analizan en funcion
de sus materias correspondientes, se genera todo un proceso de
negacion de las catabasis, esto es, de anastasis critico negativo
—1la idea de que no hay un término en los regresus filosoficos,
pero si en los cientificos (Io mismo conduce a lo distinto) —; pues
la ciencia segrega nuevos términos —entidades positivas— (o
modelos virtuales), pues se nutre (entre otras) de metabasis
que posibilitan catabasis para formas identidades sintéticas; asi
concluimos negando las metabasis en filosofia (como negamos
las conclusiones de las cinco vias en Sto. Tomas) y la catabasis
entre ciencia y filosofia.

Luego, todo el proceso generador del sistema consiste
en superar el formalismo «noetoldgico», lo que imposibilita
que demos una figura a este proceso, y la prueba es que fue
la misma idea de dialéctica la que tuvo que «dialectizarse»
(separar lo que estaba unido); /sera esta la pauta que seguira la
idea de noetologia en un futuro?
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